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حضرت شاھ عبداللطيف ڀٽائي جي فڪر جا مکي ماخذ: قرآن, 
حديث, فقه, تصوف ۽ صوفي شاعر رومي, عطار, سرمد, ڪبير وغيره 
رهيا آهن. ان کان علاوه شاھ صاحب مڪاني روايتن, ثقافتي اهڃاڻن, 
تهذيبي وٿن کان علاو؛ لوڪ ڏاهڀ 15900105 ٣ا0٣)‏ توڙي لوڪ قصن 
ڪهاڻين کي ب جو ڳي جاءِ ڏني آهي. جڏهن ت سموري سنڌ ۽ سنڌ جا 
آڳاٽا علائقا جن مر ڪڇ, ڀڄ, ڪاٺياواڙ, قلات, هنگلاج توڙي ملتان جو 
مشاهدو ڪيو. 

وقت جي سُڇيت سرجڻهارن, جو ڳي فقيرن, ڪنپٽ ڪاپڙين, 
لاهوتين, سامونڊين, ڪاپائتين, مولوين, پنڊتن وغيره سان ويجهيون ۽ 
ڪافي ڪچهريون ڪيون. درياه جا ڌڏڪا ٻڌا ۽ سمنڊ جي سيرن جو 
مشاهدو ماڻيو. ايتري جستجو ۽ جاکوڙ اسان کي ڪنهن ٻئي عالم 
توڙي شاعر جي نظر ن ٿي اچي. شاھ صاحب پنهنجي اندر واري اک سان 
ظاهر ۽ باطن جو مشاهدو ڪيو. سمنڊ ت صدين کان ويرون وراتٿيندو پيو 
اچي., پر انهن ويرن ۽ ڪهڙي ڪشش آهي. جيڪا ماڻهوءَ کي موهي ٿي. 
سمنڊ جون اٿاه ڇوليون ۽ درياه جا ڏڏڪا عام انسان کي ت ڊيڄارين ٿا, 
پر پوءِ ب هو سر جو سانگو لاهي, انهن لهرن مر لهي ٿو پکي. آخر ڇو؟ 
ملان, مولوي, پنڊت پنهنجي دنيا ۾ هزارين سالن کان منجهيا پيا آهن, 
آخر ڪهڙي ڳالھ هئي جنهن شاھ صاحب کي انهن کان ڇرڪايو! اها 
سندس اندر جي اک هئي, جنهن عام لقائن پويان لڪل حقيقتن تائين 
رسائي حاصل ڪئي. بقول مولانا روميءَ جي: 

گر بصورت آدمي انسان بدي 
احمد و ٻوجهل انسان بدي 


8 لطيضي لات 

(جيڪڏهن چهري مان انسانيت جي سڃاڻپ ٿئي ها ت پوءِ احمد 2 ء 
ابوجهل مم ڪو فرق نهو ٻئي هڪ نسل جا هئا.) 

جنهن لاءِ شاه لطيف فرمايو آهي ت ”منهن مر مسلمان اندر ام 

ابليس“ سو شاھ صاحب هر ننڍي توڙي وڏي وٿ جو گهرو مشاهدو 

----.ظٿ"ڻٿظ"" 

17 ران سر يوڻا سڻيء شاڻ: 

ڊچي اگهاڙَن کي. ڪين ذڪياڻين پاڻَ! 

ِيهَرَ ڄاپيپيهاڻ, ابرَ جي اوصاف کي! 


يعني سُئي جي ڪارگذاريءَ کي سمجهڻ لاءِ هيءَ سموري 
زندگي گهٽ آهي. ان لاءِ ٻي حياتي گهربي. اهي ئي مکي ڪارڻ هئا 
جن سائين جي پيغامر کي پختو ۽ پائيدار بڻايو. اهو وکر ورهي وهامڻ 
کان پوءِ ب تازو ۽ توائو آهي, جنهن کي زماني توڙي جديد نظرين جي 
لٽ لتاڙي د سگهي آهي. جڏهن ڪو عالمم, شاعر, اديب ان پد تي 
پهچندو آهي ت پوءِ ڪروڙين آدمي اڇي سندس سلامي ٿيندا آهن. جن مم 
هندو, مسلممر, سک, عيساتي مطلب ت هر مذهب , فرقي ۽ رنگ نسل 
جو ماڻهو شامل ٿي ويندو آهي. 

ان مم ڪو شڪ ن آهي ت وڌت پڄاڻان شاھ لطيف جو فڪر زمان 
۽ مڪان کان مٿانهون ٿي دنيا جي ڪنڊ ڪڙچ تائين پهچي چڪو آهي, 
جنهن کي جمع ڪرڻ جي ضرورت آهي. شاھ سائين جو فڪر اڻويهين 
صديءَ جي ابتدا مر يورپ تاٿين پهتو. جڏهن ت فارسيءَ ذريعي ايرآن, 
عراق, ڪابل, قنڌار ۽ سينٽرل ايشيا تاين اڳ پهچي چڪو هو. ڇاڪاڻ 
ت سنڌ پنهنجي علم, ادب, هنر ۽ فن فڪر ۾ ان دور کاڻ داگ وڏي 
شهرت رکندڙ هئي. فارسيءَ جي هڪ ايراني شاعر سيد ڪامل حاج 
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ب رود سند وضو ساختم نماز گنحر, 
ب قبل ٿي كه در آن شاھ راقمر گيرمر. 
ترجمو: سنڌو درياءَ جي پاتيءَ سان وضو ڪري. نماز پڙهان ۽ اهڙي 
قبلي طرف رخ ڪريان, جتي شاھ لطيف زندگي گذاري هجي. 
حضرت شاھ سائين جي پيغام بابت مختلف زبانن جا عالم, 
اديب ۽ محقق جيڪ. زاءِ رکن ٿا انهن کي سهيڙي عام ماڻهن تائين 
پهنتائ: نڌ نات ناي ټي آداين نيار آهي هن ڪتا 2 ڻام 
وڏن عالمن ۽ محققن جا مقالا شامل آهن. سندن فهمر فڪر ۽ لطيف 
سائين جي پيغامم جي تشريح ملڪي ۽ عالمي تناظر ۽ ڪيل ڏسجي ٿي 
جنهن کي پڙهڻ ۽ سمجهڻ جي تمام گهڻي ضرورت آهي. 
شاه لطيف بابت املھ ورثي کي سانڍڻ ۽ جديد گهرجن مطابق 
انهن کي شايع ڪرائڻ لاءِ کاتي جي سربراھ محترم سسڦي پليجو جون 
واضح هدايتون ڏنل آهن, جن پٽاندر هي اَملھ ڪتاب شايع ٿي رهيا آهن. 
پاڻ شاھ لطيف جي ڪلام ۽ پيغامر کي عام ڪرڻ لاءِ تماممر گهٹڻيون 
ڪوششون وٺي رهيون آهن. پنجن سالن ۾ هر عرس جي موقعي تي هڪ 
ٿي وقت ڇهن ڇهن ڪتابن جي ڇپائي ۽ هن سال ٻارهن کان وڌيڪ ڪتابن 
جي ڇپائي ب سندن کي ڪوشش آهي. ڪتابن کي سهڻٹي ۽ معياري 
نموني سان آڻڻ لاءِ ڊاگريڪريٽر جنرل ڊاڪٽر محمد علي مانجهي احسن 
طريقي سان نگراني ڪري رهيو آهي, جنهن لاءِ هو جس لهڻي. 
اميد آهي ت هي ڪتاب ”لطيفي لات“ جيڪو ٻيهر ڇپجي رهيو 
آهي. اهو شاھ لطيف جي مداحن ۽ پڙهندڙن خاص ڪري نوجروائن لاءِ 
تغامر گهڻو فاثيديمند ثابت ٿيندو: 
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ڪراچي ثقافت کاتو, حڪومت سنڌ 


مهاڳ 


حڪومت سنڌ جي ثقافتي ۽ سياحت کاتي طرفان, شروع کان وٺي 
اها ڪوشش پئي رهندي آئي آهي ت, سنڌ جي علمي. ادبي ۽ ثقافتي روايتن 
کي ن رڳو سنڌ اندر پر سنڌ کان ٻاهر سڄي ملڪ ۾ روشناس ڪرايو وڃڇي تہ 
جيگن اُنهن روايتن جي ن رڳو حفاظت ٿئي, پر انهن جي تاريخي ۽ تمدني 
يا اي سگهي۔ وقت جي تيز رفتاري ۽ 
زندگي جي نون لاڙن, اسان کي پنهنجي ماضيءَ کان جهڙو ڪر ڪٽي ڇڏيو 
آهي. اسان جي نکين ٽهي جديديت جي پس منظر ۾, اصل جي احوال کان ڄڻ 
پاند پالهو ڪندي پکي وڃي. جيتوڻيڪ سنڌ جي جهول اڃا سکڻي ن ٿي آهي. 
ُن ۾ِ ڪگين ڳالهيون اڃا ب بنھ نيون نڪور آهن, جن کي وقت جي رفتار 
واري نظر جي گهرج آهي, جو انهن ماڻڪن جي جوت جرڪائي, دنيا جي 
ثقافتي ۽ علمي لاڙن پر پنهنجو ڳاٽ اوچو ڪري هلي سگهون. ان ڏس مر سنڌ 
کان ٻاهر ڪيترين ثقافتي سرگرمين کان سواءِ, صوبي مر خاص طور تي, 
ادبي ۽ علمي اجتماع ڪرڻ جو سعيو ڪيو ويو. جنهنم ”شاه لطيف قومي 
ڪانفرنس“ 92ع قابل ذڪر آهي. جنهن ۾ پڙهيل مقالا هن ڪتاب ۾ شامل 
ڪيا ربا آهن: 
شاه لطيف قومي ڪانفرنس 27 -- 28 مي 1992ع تي ڪراچي ۾, 
ثقتافت کاتي طرفا. منعقد ڪئي وئي. پهرين ڏينهن, ڪراچي جي پرل 
ڪانٽينينٽل ۾ ٻ نشستون ٿيون. پهرين ويهڪ جي صدارت تنوير عباسي ۽ 
ٻي نشست جي صدارت ڊاڪٽر غلام علي الانا ڪئي. هن موقعي تي ملڪ 
جي مڙني حصن مان عالمر ۽ اديب مدعو ڪيا ويا, جن ۾ سنڌ مان ڊاڪٽر نبي 
بخش خان بلوج, علي احمد بروهي. ڊاڪٽر عبدالمجيد سنڌي, حميد سنڌي, 
ڊاڪٽر اياز قادري, امر جليل, ڊاڪٽر عبدالجبار جوڻيجو, ڊاڪٽر سليمان 
شيخ, هدايت پريحر, سلطاد وقاصي. ڊاڪٽر فهميده حسين, انعامر شيخ, بدر 
ابڙو, رسول بخش ڪلوڙ, پنجاب مان ڊاڪٽر گوهر ناشاهي. ڊاڪٽر خالد 
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سعيد بٽ, ڊاڪٽر خالد مسعود, پروفيسر قدرت اللُه فاطظمي, ڊاڪٽر جميل 
جالبي, بلوچستان مان پروفيسر عبدالرزاق صابر ۽ بنگلاديش جي جناب 
رضي الرحمُن شرڪت ڪٿي. آخري نشست 28 مئي تي ٿي, جنهن جو مهمان 
خصوصي سنڌ جو وڏو وزير جناب سيد مظفر حسين شاهھ صاحب هو. 27- 
8 مئي تي لطيفي راڳ جون رهاڻيون ٿيون, جن ۾ جناب غلام قادر 
ملڪاڻي. وزير ثقافت ۽ سياحت سنڌ, خاص مهمان جي حيثيت ۾ر شرڪت 
ڪئي. 

سمينار ۾ پڙهيل سنڌي ۽ اردو مقالا هن ڪتاب ۾ شامل ڪيا ويا 
آهن ۽ آخر پر لطيفي ادب جو انتخاب پڻ شامل ڪيو ويو آهي. 
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شاھ لطيف قومي ڪانفرنس 
۾ پڙهيل مقالا (سنڌي) 


رو 


هر ٻوليءَ جو ٫نهنجو‏ مزاج ٿيندو آهي, ۽ ان ٻوليءَ جا ٺهجا ان جي 
مزاج موجب ٺهندا آهن. ڪن ٻولين مر لفظن جا اچار مقرر ۽ مستقل ٿين ٿا. 
انهن ٻولين ۾ر, لفظن کي فقط هڪڙي ئي ريت اچاري سگهجي ٿو ۽ ڪنهن بہ 
صورت ۾ انهن جي اچار پر ڦير گهير ن ٿي ڪري سگهجي. لکيل صورت ۾ 
انهن ٻولين جون اعرابون مستقل آهن: مثلاً عربيءَ جو لفظ مَحَبت آهي. ت 
عربيءَ مر اهو لفظ هر حالت مر انهي ٿي طريقي سان اچاريو ويندو, جيئن لکيو 
ويو آهي. يعني مر ۽ ح تي زبر, ب تي شد ۽ ت تي جزمر. ڪنهن بہ صورت ۾ 
ان جي اچار ۾ ڦير گهير ن ايندي. عربي, فارسي ۽ فرينچ ٻوليون اهڙيون 
آهن, جن ۾ لفظن جا اچار متعين آهن, ۽ هر حال ۽ ساڳيا هوندا آهن. ان جي 
برعڪس, ڪن ٻولين مر, ڪن لفظن جا اچار مستقل ن هوندا آهن. انهن کي 
ڳالهايل ٻوليءَ, توڙي لکيل ٻوليءَ ۾ گهٽائي يا وڌائي سگهبو آهي يا ڪن 
حالتن ۾ ڇڪي تاڻي شگهبو آهي. يورپي ٻولين مان اهڙي هڪ ٻولي آهي 
انگريزي ۽ ننڍي کنڊ جي ٻولين مان اسان جي سنڌي ٻولي هڪ آهي. 

هر ٻوليءَ وانگر سنڌي ٻوليءَ کي ب پنهنجو لهجو آهي, جيڪو اچارن 
جي بنياد تي ٻڌل آهي ۽ ٻين ٻولين وانگر ٻين ٻولين جي لفظن جي اچار کي 
پنهنجي لهجي آهر مٽائي ٿي ڇڏي. جيئن مٿي ڄاڻايل عربيءَ جو لفظ ”محبت“ 
سنڌيءَ مر لهجي جي اثر هيٺ مُحّبت ٿيو وڃي, شاھ لطيف ب چيو آهي: 

”مُحبت پائي سن ۾ر رنڊا روڙيا جسن“. 

هر ٻوليءَ ۽ ڌارين ٻولين مان آيل اچارن جي تبديلي ملندي. لفظ 
ميڪاڻيل, عربيءَ م ميڪاڻيل, روسيءَ ۾ر ميخاثيل, انگريزي ھر مائيڪنل, 
فرنچ پر مي ۽ اطالويءَ ۾ مڪيل اچارجي ٿو۔ 

سنڌيءَ ۾ آيل عربي فارسي لفظن کي سنڌي لهجي موجب اڇارڻ ۽ 
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ان کي شاعريءَ جي بحر وزن ۾ استعمال ڪرڻ لاءِ ڪشنچند بيوس ڪراچيءَ 
۾ تقرير ڪئي ھئي, ت اسان جا گهڻا عالہ ان تي ڪاوڙيا ۽ مخالفت ۾ طوفان 
کڙو ڪيائون. حالانڪ ڪشنچند بيوس ڪا نين ڳالھ ن ڪئي هئي. ۽ اسان 
جي اساسي توڙي ڪلاسيڪي شاعرن, شاھ لطيف سوڌر, انهن لفنظن کي 
سنڌي لهجي ۾ بدليل اچارن سان ڪتب آندو آهي, نايئن جيئن هو پنهنجي 
اصلي ٻولين ۾ اڇاريا ٿا وڃن. 
سنڌي ٻوليءَ ۾ اچار جي تبديلي موڊ سان ٿيندي آهي. ساڳيو ئي 
لفظ, زورائتي ۽ بنا زور جي نموني سان اچاري سگهجي ٿو. شاھ جي رسالي 
مان ٿي اهڙا ڪيترائي مثال ملندا. مومل راڻي جي هڪ بيت جي سٽ آهي: 
جهڙا پانن پن, تهڙيون شالون مٿن سائيون 
ٻَنَ ٻوڙين پاتال ۾, پاهڻ تاريين تون 
مٿين ٻنهي سٽن ۾ لفظ ”پن“ جو اچار ڌار ڌار نمونن ۾ ڪيو ويو 
آهي. پهرينءَ سٽ پر لفظ پن نُونَ جي شد سان آيل آهي, ت ٻيءَ سٽ مربنا شد 
جي. ڇو ت پهرئين ڏنل مثال ۽ شاعر لفظ پن تي زور ٿو ڏٿي, پن, جن جهڙيون 
سايون شالون آهن, ٻيءَ سٽ ۾ لفظ پن رواجي معنيٰ ۾ ڪمر آيو آهي. 
عام طرح جي ڳالھ ٻوله ۾ ب اسان لفظن تي. موڊ ۽ خيال آهر زور 
ڏيندا آهيون. جيئن: ”مون کي ڇڏ“, هن جملي ۾ ڪوب زور ڪونهي, پر جي 
زور ڏيڻو هوندو, ت چئبو ”ڇڏ“ يعني جڏهن امر ٿو ڪجي يا ڪنهص ڳاله تي 
زور ڏيڻو ٿو پوي ت ان جي آخري حرف کي ڇڪڻو ٿو پوي. 
سئنڊرس انگريزيءَ ۾ زورائتي اچار 5(/!188018 51٣65880‏ جو مثال 
ڏنو آهي. 
ُ‫ ٺ0؟ 06 ]|] 
ا0 ؟ 06] | 
ٺلا0)؟ 06] ]| 
مٿگين ٽنهي جملن پر لفظ ساڳيا آهن, پر مختلف لفظن تي زور ڏيڻ 
.سان ڌار ڌار تاثر ٿو ملي. پهرئين مثال ۾ ”مان“ | تي زور آهي, ٻئي ۾ ”پيار“ 
8اتي. ٽين ۾ ”تون“ (ا0اتي. 
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شاھ لطيف جي شاعريءَ مم زورائتي اُچار 60 1666800 ]5 جو 
اڀياس ڏاڍو دلچسپ اڀياس آهي. اڄ هتي مان فقط ٻن سُرن, ڪلياڻ ۽ يمن 
ڪلياڻ ۾ آيل زورائتن اچارن جي ڇنڊ ڇاڻ ڪندس, جيڪا هڪ ابتدائي 
ڪوشش آهي. باقي رسالي پر آيل زورائتن اچارن جي لاءِ مواد گڏ ڪيو ويو 
آهي, ۽ ان تي مڪمل اڀياس ڪرڻ ۾ وقت لڳندو. بهرحال هن ابتدائي اڀياس 
مان انهن اصولن کي ڄاڻڻ ۾ مدد ملندي, جن هيٺ شاه لطيف زوراگتو اچار 
ڪتب آندو آهي ۽ نوجوان شاعرن کي ان زورائتي اچار جي استعمال لاءِ رهبري 
ملندي, جيڪو هو, بي درديءَ سان, بنا ڪنهن اصول يا قاعدي جي استعمال 
ڪري, ٻوليءَ, لهجي. توڙي شعر جي روانيءَ کي زخمي ڪيو ڇڏين. 
جيئن مٿي ڄاڻايو ويو آهي ت شاھ لطيف ساڳئي لفظ کي ٻن نمونن 
جي اچار پر آندو آهي. هڪ زرورائتو, ۽ ٻيو اڻ زورائتو. ان جا ڪجه مثال 
هيٺ ڏجن ٿا: 
جي اٿي سڪ سرڪ جي. ت ونءُ ڪلاڙن ڪاٽي, 
لاهي رک لطيف چکي, مشو وٽ ماٽي۔. 
ڇڍ يچ چڊ 
جي اٿي سڌ سرڪ جي., ت ونءُ ڪلاڙڪي هٽ, 
لاهي رک لطيف چئي, مشو ماٽيءَ وٽ. 
پهرتين بيت مر لفظ ون٤ُ,‏ اڻ زورائتو آهي, ۽ ٻځي بيت ۾ وڻءُ َ 
زورائتو اچار آهي. ٻنهي بيتن ۾ لفظ ”سڪ, رک, سڌ“ زورائتا اچار آهن. 
لفظ مٿو ٻنهي بيتن ۾ ٿ جي زورائتي اچار سان آهي. 
ڪُهن تان ڪر لهن, ڪر لهن تان ڪُهن, 
سي ٿي ماءِ مُهن, سيکي راحت روح جي. 
پهرئينءَ سٽ ۾ لفظ ”ڪهن“ ٻن نمونن جي اڇار سان آهي. شروع ۾ 
اڻ زورائتو, ۽ آخر ۾ زورائتو. هڪ ٻيو لفظ واڍوٿڑن ٻن نمونن سان اچاريو 
ويو آهي: 
پاڻهي ٻڌن پٽيون. پاڻهي چِڪِئًا ڪن. 
وٽان واڍوئُڙن, رهي اڇچڄهڎجي راتسڙي۔ 
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ايندڙ بيت پر آهي: 
رهي اڇجي راتڙي, تن واڍوئڙن وٽاءِ. 
پهرئين بيت ۾ لفظ ”واڍوٿڙن“ زورائتو آهي, ٻئي بيت ۾راڻ زورائتو 
آهي. 
مٿين سڀني بيتن ۽ آيل زورائتن اچارن تي غور ڪرڻ سان معلوم 
ٿيندو ت شاه لطيف زورائتو اچار خاص ڪري ٻاكري لفظن مر تڏهن ڪتب 
آندو آهي, جڏهن اهي قافيي طور استعمال ٿيا آهن, ۽ يا تہ بيت جي سٽ جي 
پڇاڙيءَ مر آهن, يا وچ مر جتي وسرامر اچي ٿو. فطري طور شعر ۾ر انهن ٻنهي 
جج ال اي .ڪي 
- ماٽيءَ وٽ- - اتي ماٽيءَ وٽ تي ب زور آهي. ”رک“ ب زورائتو اڇار آهي, ۽ 
امر آهي رکَ ان ڪري اهو ب زورائتو آهي. ساڳيءَ طرح وٽان واڍوگڙن-لفظ 
”واڍوئڙن“ تي زور آهي. 
ٻاکري لفظن جا ٻيا مثال هي آهن: 
وحسدءُ جي وڍسا, الا لله ڪُئا ا3 
سري ڌڙ پسي سڌ, ڪھ اڀاڳي :۔ ٿيي. 


ڪڊ ۽اڳچ ڙڊ 
تت 


وحد٤لا‏ شريڪ له, ايءُ هيڪڙائي حق. 
ٻئائيءَ کي ٻک, جن وڌو سي وڍئا. 
ايڪ قصر در لک, ڪوڙين ڪڻس ڳڙکيون, 
جيَڏانهن ڪيان پر ک, تيڏانهن صاحب سامهون. 
پڙاڏو آمسو سڏ, ور وائيءَ جو جي لهين. 
هنااڳگهين گڏ, ٻڌڻ پر پٻ ئا. 
مٿين مثالن مان ثابت ٿيندو, ت ٻاکرالفظ. جيڪي قافيي طور ڪمر 
آتدل آهن, انهن تي زورائتو اچار ڏنو ويو آهي. 
اکرالفظ, جيڪي قافيي طور, سٽ جي پڇاڙيءَ يا وچ ۾ر وسرامر 
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: َ ٴ 
ڪه نہ پوڄشو پوڄين, اٺكي.پهر الک, 
تان تون پاڻ پرک, سڀڪھ ڏاہُ سامهون. 
ڪيترائي عربي ۽ فارسي لفظ جن جي اصلوڪي ٻوليءَ جي اچار ۾ 
ڪوب زورائتو اڇا رد آهي, انهن کي شاھ لطيف قافيي, يا وسراممر استعمال 
ڪرڻ وقت زورائتو اچار ڏنو آهي. پر اهو زورائتو اچار, ان لفظ جي معنيٰ تي 
زور ڏيڻ جى خيال کان ڪتب آندو اٿائين. 
اسان عبادت, نظر ناز پريسنءَ جو. 
حبيب ئي هادي ٿُو, رهنما راحت, 


اد 
يکؿٳڍ 3 


تون حبيب تون طبيب, تنونهين ڊٺن ڊڀُ 
تون ڏيين تون لاهين, تونهين هادي رب, 
آهم اي عجب, جن واريو ویچ وهارين. 
مٿين بيتن مر شهادت, عبادت, راحت ۽ صحت عربي لفظ آهن, جن 
خيال تي زور ڏيڻ لاءِ. سنڌي لهجي مطابق انهن کي زورائتو اڇار بنايو آهي. 
مٿين مثالن مان ظاهر ٿو ٿئي ت قافيي طور سٽ جي پڇاڙيءَ ۾ يا 
وسرامر وقت وچ ۾ آيل ٻن اکرن يا ٽن اکرن جي آخري اکر کي زورائتو بنايو 
ويو آهي. اهو رڳو ان لفظ ۾ آيل خيال تي زور ڏيڻ لاءِ. ڪن ڪن حالتن ۾ جي 
تي ب شد ڏني وٿي آهي. 
مٿيان سڀ زورائتن اچارن جا مثال انهن لفظن جا آهن, جيڪي 
قافيي طور آيا آهن يا بيتن جي سٽن جي پڇاڙيءَ يا وچ ۾٫,‏ وسراممر وقت آيا 
تج ارت ان تا قا ٿريت 
ڪٿي ڪٿي ڪو لفظ, جي قافيي طور ڪتب نہ آيو آهي, ۽ اهو سٽ جي 
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پڇاڙيءَ .يا وچ هر, وسرامر وقت ن آيل آهي, تڏهن ب شاه لطيف ان تي زورائتو 
اچار ڏنو آهي. هيٺ ڏنل بيتن مران جا مثال ملندا: 


ڪاتيءَ ڪونهي ڏوه, ڳَنَ وڍندڙ هٿ ۾ 
پسٿو پر عجيب جي, لچکو وڃي لوهہ, 
عاث 0 يو 
هڏ ن وڻي هاڻ مون, ويڄجن جي وصال, 
لي 


چڊ چڊ 


رڳون ٿيون 9 وڄمن ويل سڀيڪهسين, 
لڇڻ ڪڇڻ ن ٿتٌّو, جانب ري جباب, 
سوتٿي سنديمر سپرين, ڪيس جنهن ڪباب, 
سوئي عين عذاب, سوئي راحت روح جي.. 
77 
ين 
ٻُجهان ٻاڻ لڳوس, ڪانارثو ڪر کي 


3 32# 
رهي اڇجي راتڙ تڙي. تن واڍوت ون وا 
9 
لڪائي لرڪاءَ, پاڻ بسدن پٽيون. 
مٿي ڏنل مثالن ۾ لفظ ڳن, هڏ, رڳون, لڇڻ, ڪڇڻ, حبيب, ٻجهان, 
گهٽ ۽ لڪائي, اهي سڀئي لفظ ن قافيي طور آيا آهن ۽ ن اهي سٽ جي وچ ۾ 
وسرامر وقت آيا آهن. پر انهن جي اڇار تي زور ڏنل آهي۔ اهو زورائتو اُچار, 
انهن لفظن جي معنيٰ جي ڪري آهي. جن تي شاھ لطيف ٻڌندڙن يا پڙهندڙن 
جي ڌيان کي ڇڪڻ ٿو چاهي. 
اهي بيت وري وري پڙهو, ۽ انهن زورائتن اُڇارن تي ڌيان ڏيو. 
توهان محسوس ڪندؤ ت شاه لطيف زورائتو اچار, بنا مقصد جي. يا ڇند جي 
ماترائن کي پوري ڪرڻ لاءِ ڪتب ن آندو آهي., پر اهو زورائڻو اڇار هڪ فني 
خوبي آهي, جيڪا هن سنڌي ٻوليءَ جي لهجي جي آزاديءَ جي فنائتي 
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استعمال سان, پنهنجي خيال کي ادا ڪرڻ, ۽ ڪن لفظن پر آيل خيال کي زور 
ڏيڻ لاءِ ڪتب آندي آهي. 

سنڌي ٻوليءَ جي نوجوان شاعرن سنڌي ٻوليءَ جي ان لهجي جي 
آزاديءَ جو ناجاگز استعمال ڪيو آهي. خاص ڪري آزاد نظمر, نشري نظممر, 
تجريدي نظمر ۽ هائيڪو ۾ر. انهن کي رڳو هڪ ڳالھ ڌيان مر رکڻ گهرجي. 
هو شاه جو رسالو پڙهن ۽ هن مضمون جي روشنيءَ مر ڏسن تہ شاه لطيف, 
ڪڏهن, ڪيئن ۽ ڇو اها آزادي ڪتب آندي آهي. ۽ پوءِ هو پنهنجي شعر کي 
پڙهن, يا ٻئي ڪنهن کان پڙهائن ۽ پوءِ ڌيان ڏين ت سندن شعر ۾ آيل زورائتا 
اچار ”ڳالهايل ٻوليءَ ۾ صحيح نموني ۾ ٺهڪي اچن ٿا يا ن ۔۔ اين تہ ناهي 
جو اٿين لڳي ت لفظن کي زوراوري ڪري ڇڪي تاڻي وزن بحر یا ڇند جي ِ 
ماتران ۾ آندو ويو آهي. فطري, ڳالهايل ٻولي ئي شاعريءَ جي صحت جو 
ماپو آهي, ۽ ان جو بهترين مثال ”شاه جو رسالو“ آهي. 


مگ 


ڊاڪٽر اياز قادري 


شاھ جو ڪلام پهاڪن طور 


ڪنهن ب ملڪ ڏانهن ڏسبو ت ان ملڪ پر ڪيترائي شاعر ڏسڻ ۾ر ايندا 
پر هر ڪنهن شاعر جو پنهنجو پنهنجو درجو آهي. انهن شاعرن مان ڪي اهڙا 
آهن جن جي مقبوليت ڪنهن خاص طبقي تائين آهي. ٻيا اهڙا آهن جي خاص ۽ 
عام ۾ مقبول آهن. انهن شاعرن مان محلن ۽ رهندڙ امير ۽ جهوپڙن پر رهندڙ 
فقير هڪ جهڙو مزو ۽ ميٺاج حاصل ڪن ٿا. هر شادي ۽ خوشيءَ جي موقعي 
تي. مجلس ۽ اڪيلائي ۾ سفر ۽ گهر ۾ر, ميلاپ ۽ وڇوڙي ويل سندن شعر 
جهونگاريا وڃن ٿا. انهن مقبول شاعرن ۽ ڪي وري اهڙا شاعر آهن جن سان 
اسانجي ايتري ت ويجهڙائي ۽ گهرائي ٿي وڃي ٿي جو هو اسان کي هر وقت ياد 
رهن ٿا جو اسان کين هر گهڙي ويٺا ياد ڪريون. ٿوري گهڻي ڳاله تي ائين 
بيان ڪري ڇڏيون جيئن ڪو پهاڪو. انهن عوام ۾ پسند ڪيل ۽ مقبول شعرن 
جو رتبو ۽ درجو ٻوليءَ جي ٻين اهم پهاڪن جهڙوئي ٿي وڃي ٿو. 

دنيا جي ڪاب ٻولي پهاڪن کان خالي ن آهي. هر ٻوليءَ جي داصن مِ 
پهاڪا, بهار ۾ ٽرندڙ گلن وانگر پنهنجي سونهن ۽ سوڀيا سان من کي موهيندڙ 
۽ دل دماغ کي طراوت ڏيندڙ ٿين ٿا. اهي ٻهڳٹن جا ٻول آهن, جي ڌرتيءَ تي 
وسندڙ انسانن جي عقل ۽ ڏاهپ جا املھ خزانا آهن. سنڌي پهاڪا سنڌ جي 
سڃاڻپ جا ڀنڊار آهن, جن ۽ ساڻيھ جي سٻاجهڙن ماڻهن جي رهڻي ڪرڻي, 
رسمررواج, تهذيب تمدن, ڳڻ ڳوت, ساڃاھ ۽ ثقافت جا نقش نظر اچن ٿا۔ 

ڊاڪٽر عبدالڪريم سنديلي جو خيال آهي ت پهاڪو سنسڪرت جي 
”پٿڪ“ لفظ مان نڪتل آهي جنهن جي معنيٰ آهي, منجهيل ڍيري کي کولڻ يا 
ڪو راز پروڙڻ. هو چوي ٿو تہ ”پٿڪ“ ڦري ٿيو ”پٿاڪو“ جو سنڌيءَ ۾م 
پهاڪو ٿي ويو. منهنجي خيال ير پهاڪو اصل پر پھ + آكو, آهي. پھ معنيٰ 
ويڇار, سو آکو -آکڻ معنيٰ چوڻ. ڪا ڳالھ سوچ ويچار کان پوءِ چوڻ. 
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سمجھ ۾رائين ٿو اچي ت پهاڪا ايترا قديم آهن, جيتري اسان جي 
سوچ ۽ سمجھ. جڏهن کان انسان ڪنهن ڳالھ تي سوچ ۽ ويچار ڪري ڪنهن 
نتيجي تي پهچڻ لڳو هوندو, ان دور کان پهاڪا ب وجود ۾ آيا هوندا. پهاڪا 
بنيادي طرح انسان جي آزمودي ۽ مشاهدي جو نچوڙ آهن. انهن سان گڏ ڏند 
ڪٿائون, مذهبي قصا, تاريخي واقعا, لوڪ ڪهاڻيون, نقل ۽ نظير ۽ ڪيترن 
شاعرن جا عوام ۾ مقبول شعر ب پهاڪن جي پيڙه آهن. شاه کان اڳ جي 
دور جي شاعرن پر قاضي قاضن, شاھ ڪريم ۽ پوين شاعرن مر سچل جي 
ڪلامر جا ڪجھ مصرعا پهاڪن واري حيثيت حاصل ڪري چڪا آهن, جيُن 
قاضي قاضن جون هي مصراعون: 
سيئي سيل ٿيامر, جي پڙهيا هيمر پاڻ لگ. 
2. لوڪان نحو صرف, مون مطالع سپرين. 
ادخ 
2 م--9--- 
. پیاڻي اُتي جهوپڙا, سورک اڇ صرن. 
ير نٽ پياڙياڻين پا :نشين ابناي نوا 
سڄل جون هي مصراعون پهاڪن طور ڪم اچن ٿيون: 
۱. سچ ٿا مردچون, ڪنهن کي وڻي نہ وڻي 
2 مذهبن ملڪ ۾, ماڻهو مُنجهايا. 
3. ڪچان ت ڪافر ٿيان, ماٺ ڪيان تہ مشرڪ. 
4. مون پر عيب اڀار, سڄڻ تنهنجي ٻانهڙي آهيان. 
شاه عبداللطيف کي سنڌ جي ٻين شاعرن جي ڀيٽ ۾ وڌا مر وڌ 
مقبوليت حاصل آهي. شاهھ جي ڪلام ۾ مشاهدو ۽ مطالعو آهي, آزمودو ب 
آهي, حڪمت ۽ دانائي ب آهي, سوچ ۽ ويچار ب آهي, سنڌ جي تهذيب ۽ تمدن 
جي عڪاسي ب آهي. لوڪ ڪهاڻيون ۽ عشتي داستان ب آهن, تاريخي ۽ نير 
تاريخي واقعا ب آهن. الله ۽ ان جي رسول جي الفت ب آهي ۽ تصوف جي 
چاشني ب آهي. مطلب ت زندگي سان واسطو رکندڙ هر شيءِ موجوه آهي. اهو 
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ٿي سبب آهي جو لطيف جا تمام گهڻا بيت ۽ مصراعون اسان جي زبانن تي 
ايترا چڙهي ويا آهن جو اسان انهن کي گهڙي گهڙي, پل پل, هر ڳاله ۾ 
پهاڪي طور استعمال ڪريون ٿا. 
انگريزن جي حڪومت جو دور هو. مسلمانن پر ن علمر هو نہ 
سجاڳي. قوم سان همدردي رکندڙ عالمر ۽ اڳواڻ جي چاهيندا هئا ت مسلمان 
آزادي حاصل ڪري وري پنهنجو اڳيون مان مرتبو ۽ اوج ماڻين, سي قوم کي 
غفلت ۾ ڏسي وڏي واڪي چوندا هڪا: 
ستا اٿي جاڳ, ننڊ نہ ڪجي ايتري, 
سلطاني سهاڳ, ننڊون ڪندي ن ملي. 
ان دور مر جڏهن ملڪ جي ٻين قومن ڏانهن ڏسبو هو ت اهي ترقي تي 
گامزن آهن, مگر مسلمان جنهن حال ۾ هو ان ۾ ٿي غافل آهي ت ان کي 
هوشيار ڪرڻ لاءِ چتًبو هو: 
ڇپاتا چڙهي ويا وڃي پهتا توڙ 
آزادي آئي, ملڪ جو ورهاڱو ٿيو. پاڪستان ٺهيو. پوءِ ملڪ جي 
حالتن عجيب صورت اختيار ڪئي آهي. موجوده دور سجاڳي ۽ بيداريءَ جو 
دور آهي. هن سجاڳي ۽ بيداري جي دور ۾ اسان پنهنجي پاڻ کي شاھہ جي 
هنن لفظن ۾ مخاطب ٿيون ٿا: 
جاڳو جاڙيجا, سماسگ ڪر سمههو. 
ڏاڍاين, آرهزوراين, هٿ کس ۽ ڀون ولار واري وٺ وٺان ڏانهن اشارو 
ڪري چوندا آهيون: 
پسو آن پاران, لاکو ٿو لوڙيون ڪري. 
ڌرتيءَ سان پيار ڪندڙ هڪ ٻئي کي شاه جي هنن لفظن مر خطاب ڪن ٿا: 
حيف تني تي هوءِ, وطن جن وساريو. 
ورهاڱي کان اڳ جو دور اهنسا جو دور هو. حقن وٺڻ لاءِ هڙتال ۽ 
بک هڙتال ڪئي ويندي هئي, هن دور ۾ اهي ڳالهيون پنهنجو اثر وڃائي 
ويٺيون آهن. هن دور ۾ حقن حاصل ڪرڻ لاءِ هن ڌرتيءَ جي نوجوانن جي 
زبانن تي شاه جا هي لفظ آهن: 
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سورهي مرين سوڀ کي دل جا وهمر وسار, 
هڻ ڀالا. وڙهہ ڀڇاڪرسن, آڏي ڍال مر ڍار. 
زندگيءَ ۾ جدوجهد ٿي آهي جا انسان کي منزل تي رسائي ٿي. اهي 
ويهن, اهي ٿي ڪامياب ٿين ٿا. پر جن غفلت ۽ سستي ڪکي, اهي منزل ۽ 
ماڳ کان پٺتي رهجي وڃن ٿا تانهن کي چوندا آهيون: 
تتيءَ ٿڌيءَ ڪاه ڪانهي ويل ويهڻ جي 
متان ٿي اونداهہ, پير ن لهين پرينءَ جو. 
پر محنت محبت سان گڏ هئڻ گهرجي. محبت ڀري محنت هرخوشي 
ن رسائيندي. ان لاءِ شاه جي لفظن ۾ چوندا آهيون: 
صبوح جو سهاڳ, مڱڻهارن ماڻيو, 
پيرين پنڌ وسار, هل هنين سڀن هت ڏي. 
جيڪڏهن اسين اڳين دؤر وارن ماڻهن, ماڳن ۽ مڪانن کي ياد 
ڪندا آهيون ۽ هاڻو ڪين حالتن ڏانهن ڏسندا آهيون تہ اسان جي واتان بي 
نہ سي ووئڻ وشن ۾ر, ن سي ڪاتياريون, 
پسي بازاريون, هينکُڙو صون لوڻ ٿئي. 


4 >4 ڪ2 
بي ٿن 


ويا سي وينجهار, هيرو لعل ونذين جي. 
تنين سندا پويان, سيهي لهن ن سار۔ 


ويا مور مري, هنج ن رهيو هيڪڙو, 

وطن ٿيو وري. ڪوڙن ڪانسيسرن جو. 
انساني زندگيءَ تي عشق ۽ محبت جو وڏو اثر آهي. چوندا آهيون تہ 
اهو وڻ ن آهي جنهن کي هوا نلوڏيو آهي. سو اهڙو ڪو انسان ورلي ملندو 
جنهن جو عشق سان واسطو ن پيو هوندو. پر جنهن جو واسطو عشق سان پيو 
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هوندو ۽ عشق پر سور ۽ سختيون, ڏک ۽ ڏوجهرا ڏٺا هوندائين تہ رڙ ڪري 
چوندو: 
عشق نانگ نپٽ, خر کاڌن کي پوي. 
مسست_تي۾ح== 
سڪڻ ۽ سوري. ٻ بي آکر هيڪڙي. 
اع ڪرڻ لڳندو آهي, ۽ رنج ۽ 
غم مر مبلا ٿي ويندو آهي, ت سندس دوست کيس چوندا آهن: 
عشق ناهي راند, جي ٿا کيڏن ڳڇرو. 
ور 
سسي ٽار ڌري, پڇج پوءِ پرينشو. 
حور 
وقت تي عاشق جي دل ۾ وسوسا پيدا ٿيندا آهن تہ ڇا جنهن کي 
آئون پيار ڪريان ٿو, جنهن جي سڪ مون کي هر وقت سڪاٿي ٿي, ڇا اهو بہ 
مون کي ياد ڪري ٿو, ت پنهنجي دل کي هيئن دم ۽ دلاسا ڏيڻ لڳندو آهي: 
ْ‬ وقت تي ڪن دوستن, گهڻگهرن ۽ پيارن کان ڪي اوڻايون 
گهٽتائيون يا ڪسي پڪي ٿي پوندي آهي ت کر ڌرين کي ڦٽائڻ ڂ يا زنگ ۽ 
ڦُڪ وجهڻ جي ڪندا آهن. اڳلي کي چوندا آهن ت هو توسان ڪهڙو برتاءُ ٤‏ ٿا 
ڪن, تون اڇا پيو انهن لاءِ مرين, ۽ رين يا 
پرين سندي پار جي. مڙئي منا 
وھ 
سڄڻ ماکيءَ ميٺ, ڪا ٿيين نہ سپريسن. 
مگر جي ٻنهي ڌرين جا خير خواھ هوندا ت اُهي کيس سمجهاکيندا : 
هو ڇنن تون مر سن پاءِ اُسيري اُن سين. 
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جيڪڏهن ڪو دوست دور هوندو آهي يا رُسي ويندو آهي تہ شاه 
جا طالب مومل جيان نوڙت ۽ نياز ڪري چوندا: 
مين سى ماڻو, مناسب نہ مصينددرا. 
ححح سم 
اسان تان نہ سري, تو ڪڀشن سري سپريسن. 
ڪنهن پياري جو انتظار ۽ اوسيکڙو هوندو آهي ت هن جي دل مان هر 
وقت هيءَ صدا نڪرندي آهي: 
مون گهر جي اچي, ٿي مينڌرو مهمان, 
پيڪن سوڌو پاڻ, گهر تڙ گهوريان پرينءَ تان. 
۽ سسٿي جي لفظن ۾ر چوندو: 


نس 


الله اچن اوءِ, جن آئي من سرھو ٿئي 
دنبا جي بي ثياتي ۽ فنا جو ذڪر ايندو ت چونداسين: 

ڊگهي اڏ مر مسنهي, پکو اڏ مرلانه. 

حور 
فائي ڙي فائي, دنيا دم نہ هيڪڙو. 
محر 
گهوڙن ۽ گهوٽن, جيشڻ ٿرا ڏينهڙا. 
شاھ جو گهڻو ڪلام دعائي آهي. اللُه اڳيان سواءِ نوڙت نياز, آزي 

نيازيءَ جي ٻيو ڪجھ ن ٿو هلي. انهيءَ کي ليلائڻ کان سواءِ چارو نہ آهي, 
انهيءَ ڪري اسان پنهنجي مطلب ۽ مقصد حاصل ڪرڻ لاءِ, من جي صرادن ۽ 
ارادن ۾ ڪاميابي حاصل ڪرڻ لاءِ ٻاجهاري سائين کي شاه جي لفظن ۾ 
ٻاڏائيندا رهندا آهيون. شاه جا اُهي بيت ۽ بيتن جون مصراعون, پهاڪا ٿي 
ويون آهن, جيگن چوندا آهيون: 

زاريءَ ڌاران زور, هلي ڪين حبيب سان. 
۽ پنهنجن عيبن ڏانهن ڏسي چوندا آهيون: 

تون سمون آءُ گندري, مون ۾ر عيب اپار, 

پسي لي لفار ستان ماگر مٽکيين. 
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محر ٰ 
مون ۾ر عيبن کوڙ, تون پاڻ سڃاڻج سپريين. 
ھر 
لکڻ َر لکيج, جو موراهون ناهہ صون, 
مون کي ملهائيج وارو ڏيي ولها. 
هن ٻاجهاري در وينتي ڪندي چوندا آهيون: 
جيڏو تنهنجو نانءُ ٻاجه ب اوڏيائي مڱان. 
ھر 
تون سپڙ آئون سيڪڙو, تون ڏاتر آئون ڏوه , 
تون پارس آئون لوه, جي سڃبين ت سون ٿيان. 
۽ جڏهن ڪنهن بيماري يا مرض پر مبتلا ٿيندا آهيون ت ليلائشڻ 
لڳندا آهيون: 
تون حبيب تون طبيب, تون درد جي دوا, 
پوءِ ليلا جي هنن لفظن سان پاڻ کي آٿت ڏيندا آهيون: 
آسر مَرلاهيج, سڄڻ ٻاجهيندڙ گهتو. 
مطلب ت شاه جو تمام گهڻو ڪلام سنڌ وارن جي مختلف جذبن 
ڪجھ وڌيڪ مثال بيان ڪجن ٿا, جي مختلف موقعن تي استعمال ٿين ٿا: 
ڪي اوڏا بہ ڏور, ڪي ڏور بہ اوڏا سپرين. 
مھ 


سندي سڪ پرين, لوڪ ڏٺي نہ لهي. 
ھر 
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ماڻهو گهرن مال, آءُ سدا گهران سپرين. 
وھ 

وکر سو وهاءِ, جو پئي پراڻو نہ ٿيي. 
نت ' 

اُگهيو ڪائو ڪج, ماڻڪن موٽ ٿي. 
زور 

ڏڪاريا ڏيهہ مان, مصوذي شال مرن. 
حور 

ايءُ ن مارن ريت, جن سيڻ مٽائين سون تي. 
حر 


“ُ 0 


يي رو 
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ڊاڪٽر ميمڻ عبدالمجيد سنڌي 


شاه جي نظر ۾ زندگيءَ جو تصور 


زندگي ۽ موت, جزا ۽ سزا جا مسكلا انساني سوج ۾رابتدا کان وٺي 
وڏي اهميت رکن ٿا. انسان انهن معاملن ۽ مسكلن بابت هزارين سالن کان 
سوچيندو ۽ مختلف نظريا قاثمر ڪندو آيو آهي. شاه عبداللطيف ڀٽائيءَ ‏ 
ان بابت سوچيو ويچاريو ۽ ان کي پنهنجي شعر ۾ سلجهائي سمجهايو آهي. 
شاهھ صاحب جي نظر ۽ زندگي تحرڪ جو نالو آهي, ۽ تحرڪ ٿي روحاني 
توڙي مادي ترقيءَ جو ذريعو آهي. هو ٻڌائي ٿو تہ زندگيءَ جو سفر, 
سامونڊي سفر جيان اجهاڳ آهي, انهيءَ ڪري زندگيءَ جي اعليٰ مقصد ۾ 
اهي ئي ڪامياب ٿين ٿا جيڪي سدائين سفر مم رهن ٿا. سر سامونڊيءَ مم 
شاھ صاحب فرمايو آهي: 
اڄ پڻ وايون ڪن, وڻجارا وڃڻ جيون, 
انئي پهر اٿن, سعيو ڪنهن سفر جو: 
قرآن حڪيم ۾ آيو آهي: 
لترَ ڪَبَنَ طبقا عَنَ طبق(انشقاق ۔۔ 19) 
(توکي درجي بدرجي چڙهڻو آهي) 
يعني قرآن شريف جي ان آيت جي روشنيءَ ۾ ِ شاهہ صاحب جو 
نظريو هي آهي, ت موت, انساني روح کي نابود ن ٿو ڪري, زندگيءَ جو 
قافلو پنهنجي منزل ڏانهن روان دوان آهي. شاھ صاحب هڪ ٻي بيت ۾ انهيءَ 
نظريي کي هن طرح بيان ڪيو آهي: 
جتي عرش نہ اُڀ ڪو, زمين ناهہ ذرو, 
نڪو چاڙهوچنڊ جو, نڪو سج سرو, 
اتي آديسيین جو, لڳو دڳگ درو , 
تت ناش داو بات 4 


لطنيبضي لات 27 
...99999 تو آهي ۽ ان جي 
- ڪرت زندگي 6 ڪنڊن تان هلڻ جو نالو آهي. انهيءَ ڪري ناد 
صاحب ذهن نشين ڪرائي ٿو, ت زندگيءَ جو اعليٰ مقصد حاصل ڪرڻ لاءِ 
مشڪلاتن ۽ مصيبتن جي پرواھ ن ڪرڻ گهرجي. فرمائي ٿو: َ 
ڪنبا مون پيرن ۾رِ تڀوڙي لنڱ لاڳين, 
آک رآ گونسي تن سڙي. ون پر چضسن. 
ويندي ڏانهن پرين, جتي جات ن پائيان. 
هو سمجهائي ٿو ت اهو ڏک ڏاکڙن وارو پنڌ طئي ڪرڻ لاءِ عقل, 
هوش ۽ علمر ڪم ڪود ايندو, پر پاڻ آڏو اچى اٽڪاءُ پيدا ڪندو. انهيءَ 
ڪري شاھ صاحب انهيءَ پر خطر واديءَ کي دهشت واري درياءَ سان ڀيٽي ٿو: 
دهشت دم درياءَ مر جت سٽاڻا سنسار, 
بيحد باگو بحر۾م, هيبتناڪ هزار, 
ساريان ڪونہ سرير مر, طاقت توهان ڌار, 
ساهڙ ڄام ستار, سگهو رسج سير ۾ر. 
اِهي لڪ ۽ لانگها, پنڌ ۽ پار اوکا ۽ اڻانگا ضرور آهن, پر جيڪڏهن 
اعليٰ مقصد جي تانگھ طلب دل پر جائگزين هوندي ت اڻانگا آر تري وڃي 
منزل مقصود تاتٿين پهچبو. شاھ صاحب فرمائي ٿو 
سڀ سيارو, پاڻي ڀارو, حت جهر, جهڪ ۽ جهول, 
من اندر بهار جا هيمڙي اُڇسن هول, 
جيلاه ٻڌيس ٻول, ٿي اڻانگا ار تران. 
ٻي هنڌ فرمائي ٿو: 
ڪاري رات ڪچو >7 نيه اونداهي, 
سا ڪارڻ سوهشي, ند ان 
ِيءُ ڪم الاهي, نات ڪَنَنَ ۾ ڪير گهڙي. 
شاھ صاحب ٻڌايو آهي ت زندگي جهد مسلسل ۽ اڻ ٿڪ ڪوشش 
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جو نالو آهي. وحدت الوجود جي شارح ابن عربي پنهنجي مشهور ڪتاب 
”فتوحات المڪي“ ۾ ڄاڻايو آهي: 
”جڏهن ڳولها ڪرڻ وارا ڪنهن مقصد کي حاصل ڪرڻ جي جستجو 
يعني جڏهن راھ جي ورن وڪڙن کان واقف ٿي اڳتي وڏجي ٿو, 
مولا جي مهر ٿئي ٿي, ت مسافر منزل ماڻڻ ۾ ڪامياب ٿکي ٿو. 
شاھ صاحب ب چوي ٿو, ت چپ چڀات موت جي نشائي آهي, ۽ 
ڪوب مقصد خاموش ٿي ويهڻ سان حاصل ند ٿو ٿئي, ڪوشش سان تٿي مقصد 
حاصل ٿگي ٿو: 
ويلي تر نہ پُون, ستي ملن نہ سپرين, 
جي مٿي رَندن رون, ساڄن مالي تن کي. 
انهيءَ ڪري اعليٰ مقصد حاصل ڪرڻ وارو سدائين سندرو ٻڌي 
وڙهندو, وڇڙندو, اورچ ٿي, اڳتي وڌندو رهي ٿو: 
ڪڙهي ۽ ڪڙي, پر ۾ پير پنهوءَ جو, 
سڪ ٻڌائين سندرو, 'جانب ليءِ جڙي, 
لڪن سر لطيف چي., مُنڌَ جهيڙي ۽ جهڙي, 
پڻيءَ تان نہ پُڙي, جي عمر سڀ اِنءَ ڪري. 
هو سمجهائي ٿو, ت وهمر ۽ وسوسا, خوف ۽ خطرا, مصلحتون ۽ 
مونجهارا انسان کي پنڀلاگڻ, پرڀائڻ, ڊيڄارڻ ۽ ممقصد تان ٿيڙڻ جي ڪوشش 
ڪن ٿا, انهيءَ ڪري انسان ٿڙڻ ۽ ٿاٻڙڻ لاءِ بهانا ڳولهي ٿو. انهيءَ حالت ۾ 
شاھ صاحب هوشيار ٿو ڪري, اهي گهتون ۽ گوهيون ڇڏي, اڳڻي وڌ ۽ 
مقصد حاصل ڪرڻ کان اڳ ويسلو ٿي ن ويھ. فرمائي ٿو: 
.01 گهتون گوهيون ڇڏ, 
لاهو لڏو لڏ, تہ ڳاڙهي سڄ ڳاله سڙين۔. 
زندگيءَ جي اعليٰ مقصد لاءِ ڪو ڪوشش ۽ جدوجهد تہ ضروري آهي, 
پر مالڪ حقيقي جي مهر کان سواءِ ڪاميابي حاصل ڪان ٿي ٿئي . َ 
ڪري شاھ صاحب انهيءَ اڻانگي سفر مان پار پهچا ڻ لاءِ پنهنجي رب ڪريم 
کي ٻاڏائي ٿو, چوي ٿو: 
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دهشت در درياءَ مر جت جايون جانارن, 
نڪو سنڌو سير جو, مپ نہ ملاحن, 
سڄا ٻيڙا ٻار مر واڪا ڪئي ورن, 
پُرزو پيدا نہ ٿئي, تختو منجهان تسن. 
ڪو جو قهر ڪنن ۾ر, ويا ڪين ورن, 
َ اڻ تارن ساهڙ سير لنگهاءِ تون. 
مطلب هي آهي ت انسان فقط پنهنجي ڪوشش ۽ محنت تي ڀروسو نن 
ڪري انهيءَ ڪري هن ۾ پاڻ پڻو پيدا ٿيندو, ۽ خود غرضي ۽ خود پرستيءَ 
جا اوڳڻ منجهس اچي ويندا, هن ۾ تڪبر, هٺ ۽ وڏائي پيدا ٿيندي, پوءِ 
پرمار ٿي ويندو ۽ سندس طبهعت آمران ۽ جارحان ٿي پوندي. انهن ڳالهين 
جي ڪري هو اڳتي هلي غلطيون ڪرڻ لڳندو ۽ مقصد تان ٿڙي ٿاٻڑجي 
ويندو. مشهور صوفي فلسفي ابن عربي چيو آهي: 
”ٻانهي کي اهو ن جڳائي, ت هو پنهنجو مرتبو ڏسي غرور ۽ تڪبر 
ڪري. جيڪڏهن هن آئين ڪيو, ۽ پنهنجي حيثيت کان تجاوز ڪيائين تہ 
تباھ ٿي ويندو.“ 
انهيءَ ڪري شاھ صاحب چوي ٿو ت انسان جيڪڏهن پنهنجي اعليٰ 
مقصد لاءِ مالڪ حقيقي کان مدد جو ملتجي رهندو ت هن ۾ --- 
ٿيندا, ۽ سندس سفر سولو ۽ سڻائو ٿي پوندو. اهو ئي سبب آهي, جو 
ڪارساز حقيقي کي ٻاڏائيندو نظر اچي ٿو: 
پُران تَر پجڄان, بندرمون ڏور ٿيا, 
نمون هڙن هنج ڪي. جو آئون چئي چڙهان, 
ڪارون ٿي ڪريان, تہ در اُڀي ناکئًا. 
هڪ بيت مر دعا گهرندو چوي ٿو: 
ڏاتار تہ تون, ٻيا مڙئي مڱٹثا, 
.ٽا 
جي گهر اچين صون, تہ ميرائي مان لهان. 
شاهھ صاحب زندگيءَ جو مقصد ب متعين ڪيو آهي. هو چوي ٽو, ت 
زندگيءَ جو اعليٰ مقصد قرب الاهي آهي, انهيءَ ڪري جو فقط اهائي ذات 
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غير فاني, ازلي, ابدي آهي, جنهن جو ن ڪو مثال آهي. ۽ نہ ثاني. اها ذات 
حقيقي ٿي هميش رهڻ واري ۽ باقي آهي: ٻي هر شيء فاني ۽ زوال پذير آهي. 
قرآن شريف ۾ آهي ت: 
”ڪُن شي الڪ وجه (قصص 88) 
(سواءِ ان ذات جي سڀ شيءِ ناس ٿيڻ واري آهي.) 
ڪَُلُ م عَلَيِهَأفأنَِيبقيٰ وجه رَبَکَ ُوالجَلالِءَالاڪِرام (رحمٰن-26) 
(جيڪي ڪجھ زمين ۾ آهي., اهو سڀ ناس ٿيندو, فقط تنهنجي 
رب جي ذات رهندي, جيڪو بزرگيءَ ۽ تعظيم وارو آهي.) 
شاهھ صاحب چوي ٿو ت, عاشقن کان الله ڪنهن ب وقت ڪون ٿو 
وسري. عاشقن جو ساھ ڪنهن بہ وقت, عشق جي آه ڪندي, پنهنجخي 
محبوب حقيقي کي ياد ڪندي, وسري ويندو: 
عاشتسن الله, ويروتار ن وسري, 
آھ ڪريندي ساهہ, ڪڏه ويندو نڪري. 
وحدت الوجود جي نظربي جو شارح, ابن عربي چوي ٿو ت, وجرد 
مطلق فقط هڪ آهي. فقط اهو ٿي موجود آهي. هر شيءِ فقط ان جو مظهر 
آهي. انهيءَ ڪري عالم ۽ الله هڪ ٻئي جو عين آهن. انهيءَ ڪري هو عالہم 
۽ اللله جي ذات کي ذات ۽ صفات جي عينيت جي بنا تي تصور ڪري ٿو. 
يعني جوهر ۽ ڪرمن جي عينيت جي بناءَ تي, انهي ڪري هو چوي ٿو تہ, 
عالمر, ان جي صفات جي محض تجلي آهي. مطلب هي آهي ت, ڪائنات ۾ 
ڪنهن ب شيءِ کي حقيقي وجود ڪونهي. هيءَ ڪثرت فاني آهي, ۽ انهيءَ 
وحدت جو پرتو يا اولڙو آهي. شاه صاحب انهيءَ ذات حقيقي جي ساڃاھ ڏيڻ 
لاءِ درياءَ جي تمثيل آندي آهي, هو سمجهائي ٿو تہ جهڙيءَ طرح درياءَ ۾ر 
ڪيئي لهرون اڀرنديون ۽ اسرنديون آهن, پر اصل ۾ پاڻيءَ جي پسڻ جي 
حقيقت هڪ هوندي آهي, اهڙيءَ طرح هي رنگينيون ۽ رعنائيون ب انهيءَ 
ذات جو مظهر آهن. انهيءَ ڪري جڏهن ويڇا وساربا, تڏهن ٿي حقيقت هٿ 
ايندي. فرمائي ٿو: 
لهرن لک لياس, پاڻيءَ پسڻ هيڪڙو, 
اونهي ت عميق جي واري ڇڏ وماس, 
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جت ناه نهايت نيھ جي. کوءِ ات پهچي کاس, 

تڙن جي تلاش, لاهہ تہ لالن لڳ ٿين. 

انهيءَ ڪري شاهھ صاحب چوي ٿو, ت هن ڪثرت کي جيءَ ۾ جاءِ نہ 

ڏي, انهن غير حقيقي ۽ فاني شين کي من مان مٽائي ۽ ميساري ڇڏ, ۽ حقيقي 
حق جي تانگھ طلب دل ۾ ڌر, ت زندگيءَ جو اصل مقصد تو کي حاصل ٿئي. 
فرمائي ٿو: 

هي هنڌ ماڙيون هاڻ, ساڙيان سڀ ڏيهين ري 

ڪل شيءِ پرجه اليٰ اصله ٿي جهڄان جهانگين ڪاڻ, 

ڀري پنهنجي ڀاڻ, پسان ملڪ ملير جو. 

مطلب ت شاھ جي نظر ۾ واحد جو وصال زندگيءَ جو اعليٰ مقصد 

آهي. انساني زندگيءَ ۾ روحاني مقصد کان سواءِ دنيوي زندگيءَ جا ب 
ڪيترائي مقصد ٿي سگهن ٿا, جن کي حاصل ڪرڻ لاءِ انسان جهد ۽ جاکوڙ 
ڪندو رهي ٿو. شاھ صاحب جي نظر ۾ انهن کي حاصل ڪرڻ جو اصول ب 
ساڳيو آهي. يعني جهد مسلسل, اڻ ٿڪ ڪوشش ۽ خدا جي ذات تي ڀروسو. 
البت شاه صاحب ان کي اعليٰ مقصد ڪون ٿو ڪوئي جيڪو پر ماريت تي 
مبني آهي. شاھ صاحب سير و سفر ڪري, نهايت باريڪ بينيءَ سان 
معاشرتي حالتن جو مطالعو ڪيو هو. هو ٻڌائي ٿو ت اسين طبقاتي ويڇن, 
معاشرتي براين, انسانيت سورز رسمن, اسلامي نظامر عدل جي خلاف 
ورزين, اسلامي مساوات ۽ برادريءَ جي ابتڙ قاتمر ڪيل نظام ۽ ٻين اوڳڻن مر 
اهڙا ت قيد ٿيل آهيون, جيئن ڪو قيدي, بند ۾ باندي هجي ۽ کيس هٿ 
ڪڙيون ۽ پير ڪڙيون پيل هجن. فرمائي ٿو: 

ڳڇيءَ ڳانا لوه جا, زيريون ۽ زنجير, 

پيڪڙا پيرن ۾, ڪوٺين اندر ڪيسر, 

چارئي چوگانن ۾ر, واهيت ڪن وزير, 

ڇن نہ ڇني آهيان, اهڙيءَ سٽ سرير, 

مارو ڄامہ ملير, پڇج ڪي پنهوار کي. 

حور 


نو نير ڏه ڌانوڻ, پندرهن پکكيو پياس, 


بگهاڙيون بغلن ۾ر, لکين لوه لڳاس, 
جڏهن سڄڻ ياس پياس, تڏهن ڇرڪ ڇنائي هيڪڙي. 
شاھ صاحب ٻڌائي ٿو ت انهيءَ نظام جي خلاف جدوجهد ڪري, ان 
مان جند ڇڏائڻ ب انساني زندگيءَ جو اعليٰ مقصد آهي۔ شاھ صاحب چوي ٿو 
ت ارادو مضبوط هجي, ۽ مقصد سان عشق هجي. ت اهڙو انقلاب آڻڻ ناممڪن 
ند آهي. شاهھ صاحب انقلاب, آزادي, سلامتي, خوشحالي ۽ انسائي ڀلاگي 
واري نظام جو منتظر آهي. هو سارنگ کي انقلاب ۽ خوشحاليءَ جي علامت 
طور آڻي, سارنگ کي مخاطب ٿي چوي ٿو: 
سارنگ سار لهيج, الله لڳ ان جي, 
ٌّ َ رڀ 
پاڻي پوڄ پٽن ۾ر, ارزان ان ڪرسج, 
وطن وسائيج, تہ سنگهارن سک ٿکي 
هو چوي ٿو ت انقلاب جا آسائتا, سدائين سارنگ ساريندا رهن ٿا: 
سارنگ کي سارين, ماڙهو, مرگه,مينهون, 
پلر پياري تہ سنگهارن سک ٿکي۔ 
شاھ صاحب پر اميد ٿي چوي ٿو: 
مند ٿي منڊل وڄيا, تاڙي ڪکي تنوار, 
هارين هر سنباهيا, سرها ٿيا سنگهار, 
اڄ پڻ منهنجي يار, وسڻ جا ويس ڪيا. 
شاهھ صاحب جي نظر ۾ ڪنهن ب اعليٰ مقصد حاصل ڪرڻ لاءِ 
ساه جي قرباني ڏيڻ ڻ بنيادي شرط آهي. مڙس اهو آهي. جيڪر اڌل ۽ اٿل 
هجي. مڙڑڻ ۽ موٽڻ ان لاءِ مهڻو آهي. فرمائي ٿو: 
سوري آهہ سنگار, اڳهين عاشقن جو, 
مڙڻ, موٽڻ مهتڻو, ٿا نظاري نروار, 
اُن مقصد کي واضح ڪرڻ لاءِ شاھ صاحب ڪيتر ائي مثال ڏنا آهن, 
۽ ذهن نشين ڪرايو آهي ت سان جي جيڪڏهن چاهيون ٿا تڀ پنهنجي اعليٰ مقصد 
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۾ ڪامياب ٿيون ت اسان کي سور ۽ سختيون سهڻيون پونديون. ۽ ڏاهڍِ ۽ ٻاٻرن 
ٽانڊن تي جيرا, جگر ۽ بڪيون سيخن ۾ وجهي پچائبا آهن. يعني ڏکن ۽ 
ڏاکڙن, مصيبتن ۽ مشڪلاتن کان ڪنڌ ڪڍائڻو ناهي, پر سيخن ماه پڇائڻو 
آهي. شاھ صاحب فرمايو آهي: 
ڪانڊين, ٽانڊين. ٻاٻرين, پچان صر ٻيڻي,. 
جيرا جگ بڪيون, سيغن ۾ر ٽيئي, 
ويڄنئون ويئي, ٿي وهشي سڄٹڻين. 
ٻي هنڌ شاھ صاحب پتنگ جو مشال آندو آهي, هو چوي ٿو تہ 
هونگن ت پتنگ باھ جي اُلي تي پنهنجو پاڻ ڻ اڇي قربان ڪندو آهي. پر تون پاڻُ 
۾ اُها طاقت ۽ ظرف پيدا ڪر, جو جنهن باھ ڪيترن ٿي پنگن کي ساڙي رک 
ڪري ڇڏيو آهي, ان کي اهڙو اُجهاءِ, جو هو وري ٻرڻ لاءِ سڪندي رهي:؛ 
پتنگ چاهين پاڻ کي, ت اچي آڳ اُجهاء, 
واقف ٿي وساءِ, آڳ ن ڏڃي عامر کي. 
ڪن بيتن ۾ شاھ صاحب لوهار جي ڌوڻ, رڪ جي رجڻ ۽ ان کي 
پاڻي ڏيڻ ڂ جا مثال ڏنا آهن, شاھ صاحب چوي ٿو, ت جهڙيءَ طرح لوهار ڪچي 
لوھ يعني پهڻ پهاڻ کي پگهاري پهريائين پالٿو لوه, پوءِ گهاڙو لوه ۽ ان کان 
پوءِ صاف رڪ بنائيندو آهي, تهڙيءَ طرح تون پنهنجي جان کي جو كن مان 
پار لنگهاءِ, ت ڪاميابي تنهنجا قدم چمي. ڊاڪٽر گربخشاڻ ٹي لکيو آهي, تہ 
هتي پهاڻ جي معنيٰ آهي ”سالڪ جي خام طبع“ يا ”وجود“ جو شريعت, 
طريقت, معرفت ۽ حقيقت جون چار منزلون ڪچي ڏاتوءَ وانگي ٻار لنگهي, 
صاف رڪ جيئن ڪماليت تي پهڄي ٿو, ت اها معنيٰ ب برحق, پر شاھ صاحب 
جو ٻڌايل هيءُ اصول هر اعليٰ مقصد کي حاصل ڪرڻ لاءِ ڪاميابي جي 
ڪنجي آهي. شاھ صاحب جو اهو بيت اجهو هي آهي: 
پچائي پهاڻ, جن رساڻئو رڪ کي, 
تنين سندو ڄاڻ. انسج آڳڙين کي. 
رڪ ٺهڻ جو دستور آهي. ت جيڪڏهن ڌوڌيويعني ڌمڻ وارو ڌوڻيءَ 
کي ساندھ ڏٿيندو د ايندو, ت پهاڻ پوريءَ طرح پچي ن سگهندو ۽ لوهار جي 
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ڏڪن سان ذرا ذرا ٿي ويندو۔ شاھ صاحب جو مطلب آهي ت اهڑي طرح 
جيڪڏهن سور ۽ سختيون ڏسي پير پوئتي هٽاٿبو, ت پنهنجو وجود بچاٿي ت ن 
سگهبو, پر پاڻ پرزا پرزا ٿي وڃبو. انهيءَ ڪري جيڪڏهن رڪ ٿيڻو آهي ت 
باھ ۾ پاڻ پڄائڻ کان پاسو ڪرڻو ن آهي. شاھ فرمائي ٿو: 
ڌَنءُ ڌَنءُ ُ ڌمسشوار, اڄ پسڻ آڳسڙيسن جسي, 
ٻاريو سچ مجاز جو, اوتيائون اڱار, 
ڌوڌتًا ٿيءُ َر ڌار, ‏ ڪڄو رڪ ڪٿيون ”ي. 
جڏهن لوهار ڪو اوزار ٺاهيندو آهي تڏهن پهريائين لوھ کي باهھ ۾ 
تپائي ڳاڙهو ڪري, ٺپي, ان کي پاڻيءَ جي ڪور ۾ وجهي ٺاريندو آهي. 
وري ٻيهر کوري پر تپائي, ٺاريندو اٿس. اهو عمل ايستائين جاري رکندو 
آهي. جيستائين اوزار پورو پاڻي وٺي. مضبوط ٿئي. ان کي پاڻي ڏيڻ چيو 
ويندو آهي. شاھ صاحب اهو مثال ڏٿي سمجهايو آهي. ت مقصد کي حاصل 
ڪرڻ لاءِ انسان کي ڪيترين ئي آزمائشن مان پار پوڻو آهي. جين لوه کي 
پورو پاڻي نايندو, ت ڪچو ٿي پوندو, اهڙيءَ طرح جيڪڏهن انسان ڪنهن 
هڪ آزمائش کان ب لنواتي ويو, ت وڻواند ٿي ويندو ۽ مقصد حاصل ڪري نہ 
سگهندو. شاھ صاحب فرمائي ٿو: 
ٻاريو اُجهائين, پرين اُجهايو ٻارين, 
مون کي ٿا مارين, لا لهارين جا. 
هه 
اڄ اڳڑييا آفنيٽا سوڈاا”نراڻي, 
پياري پاڻي, تيفغون ڪندا تکيون. 
حسم ٰ 
اڄ آڳڙيا آکيا, ساو ڪي سڄاڻ, 
لاهيندامورياڻ, رڪ ڪريندا پڌرو. 
ورت 
ڪٽ ڪڙهي, لوهہ ٻري. ڌڌا جت ڌڳن, 
مترڪن مُهّ ڪڍٿا, سانداڻيون سرڪن, 
اڄ پڻ اين مسسڙو آهي مچ تي. 
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اهڙيءَ طرح شاھ صاحب ڪامياب ۽ مثالي انسان جون خوبيون بيان 
ڪيون آهن, ۽ ٻڌايو آهي. ت انهن خوبين وارو ئي صحيح انسان آهي, جيڪو 
پنهنجو پاڻ کي ب ڪامياب ڪري ٿو, ت اجتماعيت لاءِ پڻ ڪارائتو ثابت ٿئي 
شاھ صاحب ٻڌايو آهي, ت صحيح انسان اهو آهي, جيڪو عزت, 
شان ۽ وقار سان زندگي گذاري ۽ لوڀ ۽ لالچ تي ه رکجي پنهنجي عزت ۽ 
ملڪ جي وقار جو سودو ن ڪري. 


آدم جي ڪهاڻي لطيف ۽ سچل جي زباني 


انسان جي ڪهاڻي ايتري پراڻي آهي جيترو سندس وجود. هن 

ڪهاڻي جو پهريون امين حضرت آدم علي السلام کي چيو وڃي ٿو, جنهن 
جي ڪهاڻي پيار ۽ محبت کان شروع ٿکي. بي بي حوا ان ڪهاڻي جو ٻيو 
ڪردار آهي. هن ڌرتي تي پيار, محبت ۽ امن آشتي جي رشتن جي تخليق ٿي 
تا ڏه نڪ ڪر ري هر رخ کي ٻ پاسا آهن, أونده 
آهي ت روشني ب.۔ انسانيت آهي دحيواديت اُن سان گڏ نم وي ٿي. حضرت 
آدم جي ڪهاڻي جا ٻيا ڪردار هابيل ۽ قابيل آهن, جيڪي انسان جي اندر 
وقت ب وقت پيدا ٿيندڙ تضاد کي بيان ڪن ٿا. ان تضاد جو نتيجو هدايت ۽ 
رهبري کي اورانگهي اڳتي وڌي وڃڻ جو نتيجو آهي ۽ هن ڌرتي تي پهريون 
قتل ٿئي ٿو. اهو قتل ڪٿين قتلامن کي جنم ڏئي ٿو. ايئن هي ڪهاڻي پيار, 
محبت, امن آشتي سان گڏ حيوانيت ۽ گمراهي جي ڪهاڻي بڻجي تاريخ جي 
صفحن تي ڦهلجي وڃي ٿي. رب جبار انسان جي ٻئي تاريڪ رخ کي جلال 
سان ن جمال سان ڍڪِي ٿو ۽ وقت ب وقت هن ڏرتي تي ڪٿين پيغمبر موڪليا, 
آسماني ڪتاب موڪليا. ان مان ڪئين شاخون ڦٽيون. پر هن ڌرتي تي جيڪو 
رت پهريون وهيو هو اهو ڪڏهن ن سڪو. انسان پنهنجي ڪرت ۾ر ڏينهن ۽ 
رات جي تضاد کي قائم رکيو ۽ ڌڻي پنهنجي ڪرت ۾ هن ڌرتي تي سٺاثڻي 
پتائي, سج ۽ حق جو علمر بلند ڪرڻ لاءِ جيڪي سندس صفتون پڻ آهن, 
نبين پيغمبرن سان گڏ لا محدود ولي, مفڪر, شاعر موڪليندو رهيو. هن 
ڌرتي تي جنهن مفڪر ب جنم ورتو اهو انهيءَ ڳڻتي ۾ غرق هو ت انسان پاڻ 
سڃاڻي, جنهن جو هو تخليق ڪيل آهي ۽ انهن کي وصفن سان هن ڌرتي کي 
اجاري. انسانن ۽ غير برابري, غير متوازن هجڻ جو لاڙو تڏهن پيدا ٿيو 
جڏهن هو دنيا جي رنگينين ۽ مزن پر ڀنڀلاجي هڪ ٻي جي وجود کي فنا 
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ڪرڻ لاءِ رستو ڳوليو. حقن تي ڌاڙا, ٻکي جي جياپي کي پنهنجي وجود لاءِ 
خطرو سمجهڻ ۽ مان ئي مان هجڻ لاءِ هن هيءَ ڌرتي ٽامٹڻي ڪري ڇڏي. 
ڪائنات جي هر شيءِ ۾ ڪثرت جا ڪٿين فرق قائمر ڪيا ۽ سڀني شين جون 
الڳ الڳ حيثيتون مقرر ڪري, غير برابري تي ايمان آندو. ائين جنگ جدل, 
ڏاڍ ڏمر جو بنياد پيو. اسان جي نبين پيغمبرن جي ميٺ محبت, امن ۽ آشتي 
جي پيغام کي اڳتي نيڻ لاءِ جنهن فڪر وڌيڪ ماڻهن تي اثر ڪيو اهو هو 
صوفي فڪر. صوفين جي فڪر جڏهن, قرآن جي فڪر کي سولو ڪري 
ماڻهن کي پڙهايو ت ڪٿين پو لڳ ٺهيا, امن جا پيامبر بڻيا. ايگن امن ۽ آتشي 
ايمان آڻڻ وارن جو تعداد وڌيو. امن آڻڻ جو فڪر ڪو سولو فڪر ن هو. ان 
لاءِ پهريائين پاڻ مارڻ وارو سبق پڙهڻو هو. ”مان ٻيو ۽ هو ٻيو“ وارو خيال دل 
مان ڪڍڻو هو. ان صوفي فڪر جي ڪهاڻي ب ان ڏينهن کان شروع ٿي ٿئي 
جنهن ڏينهن کان انسان جي ڪهاڻي. مفڪرن پيامبرن جا اي تاب 
جنم وٺن ٿا جڏهن کان هن ڌرتي تي رب جليل پيغمبر موڪليا ۽ آسماني 
ڪتاب موڪليا. هي پيغمبر, هي ولي, هي صوفي, هي مفڪر هڪ ئي 
سلسلي جي ڪڙي آهن. لطيف ۽ سچل ساٿين ب انهي لڏي جا پيامبر, صوفي 
فقير آهن. هو هن ڌرتي تي عشق ۽ امن جا پيامبر بڻجي آيا. هخّن سڀني 
سماجي قدرن ۽ ٻنڌڻن کي ٽوڙيو, ان لاءِ ت ان جو بنياد .مان ٻيو ۽ هو ٻيو تي 
پيل هو. هنن پهريائين اُمن جي بنياد وجهڻ لاءِ پنڊت پادري, ملا ۽ محبت جي 
مدي خارج تاويلن ۽ تشريحن کي رد ڪيو. هُنن انسان کي پاڻ اعليٰ ۽ انفضل 
سمجهائڻ لاءِ سڀ فرق مٽائڻ لاءِ چيو. لطيف ۽ سچل اهڙين ڪيفيتن سان 
سرشار آهن جيڪي کين هن ڌرتي تي امن ۽ پيار ڦهلاگڻ ڻ لاءِ بخشيون ويون 
آهن. هيءُ انسانن سان عشق, هيءُ پيار ۽ محبت جو پيغامر حقيقت هر اُن اُسن 
ڏانهن وک ھئي, جنهن جي شروعات لطيف جي ڏينهن ۾ ٿي ڇڪي هئي ۽ ان 

لاءِ سچل ب آتو هو. لطيف ۽ سچل جي فڪر ۾ هم آهنگي, اڳتي نيڻ جا پنڌ 
پيچرا ربا ساڳيائي آهن. ماڻهن سان محبت, ڏاڍ ڏمر خلاف جنگ), انسان 
اندر ٿيندڙ ڀج ڊاھ ۽ نيڪي بدي جي ويڙھ لاءِ نصيحتون, ”مون ۾رآهين تون“ 
وارو لطيفي سبق سچل ب هيئن پڙهائي ٿو: 

مان ۾ر آهين تون, َ-- مان, 
بجلي بادل سان, آهي جيئن سپرين. 
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هي ڪيفيتون حقيقت پر اُن وقت سنڌ ۾ جيڪي سياسي ۽ مذهبي 
حالتون هيون, ان جي نشاندهي ڪن ٿيون. منهنجي نظر ۾ لطيف ۽ سچل سنڌ 
تي جيڪي ٿيو پئي يا جن جو تعلق رهيو, يا جيڪي سچ هو يا حقيقت هئي ان 
جو آواز آهن. لطيف ۽ سچل سنڌ جي ماضي ۽ ان وقت جي حال جو ردعمل 
آهن. ارغونن ترخانن واري دور کان ڪلهوڙن تائين واري دور کي ڏسجي. يار 
محمد ڪلهوڙي کان نور محمد ڪلهوڙي تاٿين ۽ انهن ڏينهن ۾ نادر شاهہ جي 
سنڌ تي ڪاھ, نادرشاھ سنڌ جي حاڪم نور محمد ڪلهوڙي جا ٻہ پٽ 
يرغمال ڪري وئي ويو. انهيءَ صورتحال تي ڊاڪٽر درشهوار سيد پنهنجي 
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پير حسام الدين راشدي سنڌ جي تاريخ بيان ڪندي چكٌي ٿو: 

”ڏهين صدي هجري سنڌ لاءِ ڌارين جي تسلط, زور زبردستي ۽ 
تماممر ڏچي جي صدي هئي, جنهن بعد اڍائي سو ورهين تائين سنڌ غلامي جي 
زنجيرن کي ٽوڙي ڪان سگهي. انهن اڍائي صدين جي مايوس ۽ پراون جي 
غير شريفاد سلوڪ سنڌي عوام جي ذهن ۽ فطري حوصلن ۽ همتن کي ايرو 
ڇيهو رسايو جنهن جا اثرات اڄ تائين مختلف صورتن ۾ سندس مزاج ۽ 
طبيعت تي اثر انداز رهندا اچن ٿا. ارغونن جي استبدادي حڪومت, ترخانن 
جي زورزبردستي, مرزا باقي ترخان ۽ محمود بکري جي ظالمانہ گرفت, 
ازانسواءِ خراسان مان لاتعداد اميرن, صاحب اختيار ۽ اقتدار جي امد, سنڌ 
جهڙي ننڍڙي, امن پسند ۽ مائيڻي سڀاءَ واري ملڪ لاءِ در حقيقت هڪ 
عذاب, قهر ۽ خداثي ڪوپ هو, جيڪو هتان جي گهرو جهڳڙن جي نتيجي 
مرقدرت طرفان سزا طور نازل ٿيو, جنهن جو نتيجو اجتماعي خواه انفرادي 
سمورو سنڌ کي ڀو ڳڻو پيو...“ 

مين صرتخال کي ڏيي ائين يو ري وتر سان جن خظسم نا 
پوڻن ٻن سو سالن جي غلامي جي پوين 47 سالن جي عرصي کي پنهنجي 
اکين سان ڏنو ۽ ان جو مشاهدو ۽ تجزيو ڪيو۔ 
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اسان جو سچل ب انهي سلسلي جي ڪڙي آهي. عطا محمد حامي 
پنهنجي ڪتاب ”نينهن جا نعرا“ ۾ لکي ٿو ت: ”سچل سائين انهيءَ زماني ۾ 
پرورش پاتي جيڪو سياسي لحاظ کان پرآشوب هيو. شاه عنايت جهوڪ 
واري ۽ مخدوم عبدالرحمٰن کهڙن واري جي شهادت جي ياد پراڻي ن ٿي هئي. 
ڪيترائي ماڻهو جيئرا هيا, جيڪي مٿين واقعن وقت موجود هئا. ميان غلامر 
شاھ ڪلهوڙي ۽ سندس ڀاءُ عطر خان جي ويڙه, مير بهرامم خان جو پنهنجي 
پٽ مير صوبدار خان سميت جو بي دردي سان قنل ٿيڻ ڻ. ميان سرفراز جو 
يا ا3 3 سمورا واقعا سچل 
سائين جي وقت ٿيا. انهن کان سواءِ ڪلهوڙن جي ڪمال جو سج لهڻ ۽ ٽالپرن 
جي اقبال جو آفتاب اڀرڻ, سچل سائين پنهنجي اکين سان ڏٺا. هيء اهو زمانو 
هيو, جڏهن مدد خان پٺاڻ سنڌ ۾ اچي پنهنجي قهر جو طوفان کڙو ڪيو هو.“ 
مٿئين صورتحال ٻڌائڻ جو مقصد اهو ھيو تہ سرمد هجي, شاهہ 
عنايت شهيد هجي, لطيف هجي يا سچل, اهي وقت ۽ تاريخ جو اهڙو پڙاڏو 
آهن. - جو اڄ ب سندن فڪر کي وقت جي ضرورت سمجهي سنڌ جو ماڻهو اهو 
فڪر اها سوچ پنهنجي ڪري اها واٽ وٺڻ چاهي ٿو, جيڪا کين حق, سج 
پيار, محبت ۽ امن ڏانهن نيئي. سرمد . عنايت ۽ ٻين صوفين تي جيڪو 
ملڪ ۽ ۽ ماڻهن جو بار هو ان کان وڏ لطيف تي پيو جو اِهو لقاءَ ڏسندو رهيو. 
سچل تي وقت جو بار اڃا بہ وڌ رهيو, جو هو انهي دور تائين ڏاڍ ڏمر, 
بدامني, قتل غارتگيري کي ڏسندو رهيو. هو وڌيڪ باغي هو, انهي سماج 
کان جيڪو نا انصافي, مذهبي متڀيد, ڪوڙ ۽ ڪپت تي بيٺل هو. 0 آدمر 
جي ڪهاڻي اصل سمجهي هئي, جتان شروعات ٿي هئي: 
الف مون آدم ٿيو, ڪري هنگاماهل, 
هندو مومن سو ٿيو, ڀول ن ٻئي ڪنهن ڀل 
”خلق الاشيا فهمو عينها“ ايهو آڻ عمل, 
ٿڄج گلابي گل, مرمارينئي منصور جيان. 
سچل جو گلابي گل ٿيڻ جو تصور ب منصور سان لاڳاپيل آهي, 
منصور جنهن جو فڪر ناقابل شڪست رهيو. سچل گلابي گل ٿيڻ لاءِ ت 
چيو, پر اڄ تائين گلابي گل ٿيڻ لاءِ ڪنهن ويچاريو آهي. اڄ اسان تي لطيف ۽ 
سچل کان ب وڌ بار آهي. اسان کانگن ڪيترن سو سالن جي تاريخ جا امين 
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آهيون, جيڪا تاريخ هابيل قابيل واري قصي کي دهرائيندي ٿي اچي» جيڪا 
تاريخ وهيل رت سڪڻ ن ٿي ڏٿي. انسان ذات جو رت وهندو رهي ٿو. اهي تٿي 
حقن تي ڌاڙا, اهي ٿي ڌاڙيل, اهي ئي ڏاڍ ڏمر جا ڏهڪاء, هر انسان شاه 
عنايت وانگي شهيد ٿئي ٿو يا بلاول وانگي گهاڻي ۾ پيڙبو وڃي ٿو پر شهيد 
هن سماج جو ڀورا ٿيڻ, اهو غير برابري ۽ گمراهي واري واٽ وٺي 
وڃڻ جي ڪري آهي. هر دور ۾ نبي پيغمبر آيا. انهن کان پوءِ ولي, مفڪر ۽ 
شاعر آيا. سرمد, شاھ عنايت, لطيف, سچل, سامي., بيدل کان پوءِ ماٺ وٺيو 
وڃي. ڳالھ ت ڳوهڻ جهڙي, خلق اڳيان خاموش نہ عبرت ن غيرت آهي, 
حيراني حيرت ... اڄ اسين سڀ پاڻ حيرت جي تصوير آهيون. 
صاحب تنهنجي صاحبي عجب ڏٺي سون, 
پن ٻوڙين پاتال ۾ر, پاهڻ تارين تون, 
جي راضي ٿيين تون, تہ ميريائي مان لهان۔ 
سج ت لطيف ۽ سچل اسان وٽ آهن ضرو, 690077970 
پيار خلوص, ن سچ ن حق, ڇا وري ڪو لطيف اڇي يا سچل اچي. ڇا هيءَ 
سندن ڪلام سڀ لطيف ۽ سچل جو پرتوو ن آهن, سندن وجود جو اهچاڻ ن 
آهي. پوءِ ڇو اڄ اسين سياسي مصلحتن جو شڪار آهيون, ڇو ن اسين سچل 
وانگر اِهو چئًون ٿا: 
سچ ٿا مرد چون, ڪنهن کي وڻي ن وڻي, 
ڪوڙي دوستيءَ جو دمر بشي نہ بشي. 
مان اُنهيءَ انسان, انهيءَ آدمم جي ڪهاڻي کي هت ختم ڪريان ٿو, 
جنهن جي فڪر کي اڏوهي وٺي وئي آهي, هو عظيم صوفي شاعرن ۽ 
مفڪرن جي فڪر کي وساري ويٺو آهي ۽ وٽس لڳي ٿو تاڻکٽ تاريڪ رات 
آهي. باک ڦٽڻ لاءِ وري ب هن کي انهن صوفي شاعرن, مفڪرن ڏي وڃڻو 
پوندو. هن دور جي انهن عظيم شاعرن ڏانهن ور وَرُ ڪيو بيوسي مان تہ 
نهاريان ٿو: 
آري اچين شال, نماڻي جي نجهري, 
هيءُ مون ڏسي حال, ڪرين غور غريب تي. 
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ڊاڪٽر عبدالجبار جوڻيجو 


سسُئي: شاه جي زبان ۽ بيان م 


سسكکيءَ کي جيڪڏهن دنيا جي ادبيات جي اهم سورمين سان 
ڀيٽجي ت دلڄسپ صورتحال سامهون أُڇي ٿي. شيڪسپيگر جا ڊراما صشرق ۽ 
مغرب مر هڪ جهڙا مقبول آهن. سندس سورمين جي ڪردار ۾ هڪ عجيب 
رنگارنگي ۽ گوناگوني ملي ٿي. مِرانڊا هجي يا روز النڊ, پريڊٽا هجي یا 
جوليٽ, هنن جي سونهن سوڀيا هڪ طرف متاثر ڪري ٿي تہ محبت جي 
سچائي ۽ پيار جي پياس ب خوب ڌيان ڇڪائي ٿي. سسئيءَ مثل ڏونگر ڪاب 
نٿي ڏوري. عربي ادب مان ليليٰ اسان جي ادب جي دنيا تي ب ڇائنجي ويئي, 
پر جاکوڙ ۾ مجنون نشانبر ۽ سرفراز رهيو. فارسي ادب مان شيرين جو 
ڪردار اُڀريو, جنهن لاءِ نهر فرهاد کوٽي. هندوستاني ادبيات پر بہ شڪنتلا 
جهڙيون ڪي سورميون آهن. خود سنڌ جي سورمين جي ب پنهنجي پنهنجي 
جوت آهي. هر ڪردار جو پنهنجو پنهنجو رنگ ڍنگ آهي. شاعرن هر 
سورميءَ جي ڪردار مان اخلاقي سبق ورتا آهن. جي ڪهاڻيءَ ۾مر سورميءَ 
جو ڪردار ساراھ جو ڳو ن آهي ت ب شاھ صاحب ۽ ٻين شاعرن ان خاميءَ مان 
سبق آموز پهلو اجاگر ڪيو آهي. سورٺ, مارئي, مومل, نوري, ليلا ۽ 
سهڻيءَ جا ڪردار سنڌي شاعريءَ ۾ نهايت خوبيءَ سان رچيل آهن. مڙني 
سنڌ جي سورمين کي عمل جو پنهنجو پنهنجو داثرو آهي. ڪا نهٺائيءَ جي 
پتلي آهي ت ٻي وطن جي حب ۽ ست سيل جي مورت آهي. ڪا خاوند لاءِ سڀ 
ڪجھ قربان ڪرڻ لاءِ تيار آهي ت ڪا خواهشن جي ٻانهي هار تي هرکي ٿي, 
ت ڪا ڪوڙن سهارن جي تلاش مر آهي. 

سسئي سڀ سانگ ڇڏي ڏونگر ٿي ڏوري ۽ ڪي ب ڊپ وسوسا هن 
جي راه ۾ر رنڊڪ نٿا نِنجن. هن لاءِ جن جهان ۾ ڪونهي ۽ نڪو نانگ بلاون 
هن جو رستو روڪين ٿيون. بيشڪ بر وڏو آهي, جبل گوناگون آهن. ڪاڀو ۽ 
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ڪارو اڳيان آهن, ت ب ڇپر مڙوئي ڇاڙڪي آهي. سسئي اڪيلي نہ آهي, 
هوت ڄڻ هُن سان آهي ۽ سبب فقط اهو آهي تہ تشنگي تار آهي. ڪنهن 
آهي. تخليتڪارن جي قلہ شايد ئي هڪڙي سورمي ادب کي ڏني هجي, شاه 
صاحب جي زبان ۽ بيان ۾ سسكي هڪ اهڙي جيئري جاڳندي مورت آهي جو 
جيڪڏهن حقيقي دنيا ۾ر ند هڪي ت ب هڪ زنده حقيقت بنجي ويئي آهي. 
ي . .2 
شاھ صاحب رسالي ” پنهنجي سرن ابري, ديسي» معدوري, 
ڪوهياري ۽ حسينيَ ۾ سسٿيءَ کي ڳايو آهي. بيان ت ٻيا بہ ڪن ٿا پر شاهھ 
صاحب حقيقت ۾ هي ڪردار تعمير ڪيو آهي, جنهن جي مڪمل تصوير ۽ 
تقدير ٿي اها آهي ت: 
سرجي تان سورز, سامائي ت سُک ويا 
(حسيني: 11 17) 
ڪيچ جو شهزادو پنهون, پنڀور ۾ اچي مٿس دل و جان سان فدا ٿکي 
ٿو. سسكيءَ ب محبت جي موٽ ڏني. شهزادو ب ڌوٻي بنجي ٿو. لاڏ ڪوڏ سان 
شادي ٿئي ىٌ ٿي. ڀاثر پنهون کي فريب ڏيئي کنڀي کڻي ٿا وڃن. ”صبح ٿي 
ساري تاٺ داوطاقن ۽“ سً پئي واڪا ڪري. سسئيءَ کي ما پيءُ ۽ سرتين 
گهڻو پليو پر هن کي پنهون پٺيان وڃڻو هو. هن لاءِ پٺيان تہ ڪاريءَ وارا 
ڪک هئا. نڪري پوي ٿي ۽ تصور جي اک سان ڄڻ ڏسندي وڃي پئي تاوئي 
مارڳ تي ماڪ وساٿيندا پيا وڃن. 
اڄ پڻ وسائي اوٺئين, مٿي مارڳ ماڪ, 
پنهون نياٿون پاڻ سين, تاڙيون ڀڃي طاق, 
”هيهات هيهات لما توعدون“, سڃي ٿي اوطاق, 
چڪيءَ َ چوري چاڪ, هاڙهي هوت هليا ويا۔ 
(ديسي 2 1( 
پنهون ٿي مقصد آهي, اُن تائين رسڻ ڻ لاءِ سڀ لاڳاپا لاهي ٿي 
نڪري, ڪو ڏک هن لاءِ ڏک ن آهي. جڏهن هن سکن کي اهميت ئي نٿي ڏني 
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ت سک وري ڪهڙا! جيڪي ب آهي سو پنهونءَ پٺيان وڃڻ ۾ آهي. 
سکين لي نہ سدري, ڏکين تان نہ ڏري, 
اوري هڏ ن ڪڪ پر تان نڪ پسَُري 
يا 
(ابري ا - 17) َ 
سڀ ٽڳا ڌ ٽوڙي آئي, ماءُ سان ڪيل گفتگو ب ياد آيس. .مي ”پس 
ڪام پڃاءِ ء, امڙ منهنجي آسري“ .نه سا جا 
ونگڙي وائي ڪئي, تنهن کيس اُن وقت شڪ ۾ر وڌو هو. سرتين کي ب چتائي 
چيو هكائين ت: سکن واري سڌ, متان ڪا مون سان ڪري. 
سسٿيءَ جي ڪردار جو بنيادي پهلو پڪو په ۽ عزمر آهي.”ڏونگر 
ڏورڻ“ ۾ هن جا پَٽ ريشمر جهڙا پير ڇلجي ٿا پون ت ب ڪيچين لاءِ ڪڙهي ٿي 
ت هنن کي هتان لنگهندي تڪليف ٿي هوندي. محبت جي جذبي جو ڪمال 
آهي, جو شاهھ صاحب زبان توڙي بيان ۾ ظاهر ڪري ٿو: 


پاڻ نہ پسي ڦٽيو, ڪڙهي ڪيچين کي, 
هاڙهو هوت پري, ڪوھ ڄاڻان ڪين لنگهيا. 
(ابري 4 11( 
ڪاب گس جي تڪليف, ڪو ب پنڌ جو ڏک سسگيءَ کي محسوس 
نٿو ٿئي. ٿڪي ٿي ت ب راھ تي رڙهندي ٿي وڃي ۽ جبل جي چوٽين تي اين 
ٿي ڇڙهي ڄڻ ڪو معمولي پنڌ هجي. ڪوب ڀوُ ڀولو ڊپ ڊاءُ اٿس ٿي ڪونہ. 
شاعر بهمت جو سندرو ٻڌڻ جي تلقين ٿو ڪريس: 
ٿڪيائي ٿر ٿيلھ, چڙھ چڪيائي ڇوٽکين, 
هلندي هوت پنهونَ ڏي. ڀؤ مڙئي ڀيل, 
ُئي راو ريل, ويٺن تان واري وري. 
(آبري 192-6) 
شاھ صاحب سسكيءَ جي ورلاپن ۽ ڏکن ۾ نڪتل آوازن کي ب 
سارنگيءَ جي آواز سان ڀيٽي ٿو. سندس چوڻ موجب هي عشق جو آواز آهي. 
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ڪي معمولي ورلاپ يا آهون دانهون ن آهن. 
رڃسن ۾ر رڙٿي, ڪر سارنگيءَ ساز, 
اي عشق جو آواز, ماڙهو رکن منڌ تي. 
(معذوري 6 -۔ 22) 
هي مُنڌ ب پڪي آرادي ۽ آهني عزم واري آهي, درد جي شدت هن 
کي وڌيڪ پختو ڪري ٿي, جو ڏونگر کي ب چوي ٿي تہ: ”ڏونگر مون سين 
رو, ڪڍي پار پنهون جا“ - گهڻيون ٿڌيون ڪوسيون ٿي ڏي. ڪڏهن هڪل 
ڪري ٿي ت ”آڏو ٽڪر ٿاڪ متان روهہ رتيون ٿين“. ڪڏهن چوي ٿي تہ 
”ڏونگر مون َر ڏکوءِ, آئون اڳ آهيان ڪانگري“ يا چوي ٿي تہ ”ڏونگر 
ڏوراپو, پهريون چوندين پرينءَ کي“ پا ”ڏونگر ڏکوين کي دلاسا ڏجن“ هي 
سڀ شاھ صاحب جي بياني انداز جا رنگ آهن. 
سسگي جو ڪردار عزمر, همت, استقلال ۽ جستجو جو هڪ بهترين 
مثال آهي۔ ڪو مشورو هن کي روڪي ن سگهيو. سڀني کي چتائي چتائكي 
چيائين ت منهنجي دل رکڻ لاءِ گڏجي هلڻ جون صلاحون ن ڪريو. اوهان مان 
ڪا سرتي ن هلندي ڇو جو جن کي پنهنجو آرام مٺو آهي, سي پهاڙ جو پنڌ 
ڇا ڪنديون! ايڏي عزمہ هوندي ب عورت جي فطري ڪمزوريءَ کي ظاهر 
ڪندي, عورت جي ٿي زبان ۾ چوي ٿو: 
مٺيس جهل مهار, ڪَٺيس ڪاه م ڪرهو, 
مون نماڻيءَ جي نجهري. ڀيرو ڪج ڀتار, 
ساجن توهان ڌار, ڏنحر ڏينهن قيامر جو. 
(ديسي -1ً-ا) 
مون کي نٿانين, جَت ملڪ پنهنجي, 
جي گهگهيرين گڏين, ت ٻِين کان ٻيڻو ڪريان . 
(خ سي 31-12 
پنهونءَ جي هڪ جهلڪ پسڻ ڪيترو سڪون بخشندڙ آهي. ان لاءِ 
شاھ صاحب سسكُيءَ کي ٻڌائي ٿو ت اهو هڪ پل ڄڻ ڏکَ ويهڻ ۽ ڪنوار بنجڻ 
جي برابر آهي. اها ڳالھ ب شاعر عورتن جي گفتگو جي خاص انداز ۾ ِ ڪري ٿو: 
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ڏسڻ ڏکان اڳرو, سسکي آڻ مر شڪ, 
: پر ٻانهي ڀرآويون, ال راي ليڪ, 
ور پنهونءَ سين پلڪ, کوءِ ٻارهن ماھ ٻِين سين. 
(معذوري 7-3( 


هر دم هوت پنهونءَ جو, ڏسڻ ڀانگج ڏک, 
ور پنهونءَ سين پلڪ, ٻن ٻارهن ماه ٻين سين. 
(معذوري 8-3( 
سسکيءَ کي تشنگي تار هئي. اُن ڪري مُن ڀنهور جي سکن کي 
اهميت ئي ن ڏني. جبل جو پنڌ, آڏا ترڇا آهڙا, ڏرنگر جا ڏاڪا ۽ لڪون 
جهولا, جبل جا جانار, سره, روجھ ۽ خونخوار جانور هن جي نظر ۾ تڇ ھكا. 
هلي هلي پير ڦٽجي پيس, پر ن واپس وري ۽ ن ڊئي۔. 
آڏا تراڇا آهرا, ڏرنگر کي ڏاڪا. 
وٺي ور واٽ ٿيا, بر چڙهي بانڪا, 
نيا پير فقير جا, چڙهي چڙهاڪا, 
هيُن جيءَ اندر جاڪا, ويا پڄائي پانهنجي. 
(ديسي 6 -۔۔ 3) 
پنڌ ۾ ڳهندي وڃي, سج ۾ ڪو آواز اچي ٿو ت ڇرڪ ٿي ڀري ۽ ڪو ِ 
جانور ٿي ڏسي ان کي پنهل کي آڻيندڙ اٺ ٿي سمجهي: 
رات ڏنائين روجهہ, ڀانءِ ڪ اوئي آئيا, 
پريتڻي پرينءَ جي, سڪڻ ڪئي سٻوجهم, 
هُكي گهڻي اٻوجھ, سورن سونهاڻي سسئي: 
(ديسي ۔۔ 5 -11) 
سُور سسئي جا سونهان ٿيا, ڪنهن درد, غمر, ڏک, ڏوجهري تي 
اختيار ٿي ن آندائين. ڌر تتيءَ ۾ واڪيندي ويئي: 
ڪين ڌرتتي ماءُ, ڪين ڄَرَ سندي سڄڻين, 
هلي ۽ واجهاءِ, ٻنهي ڄيرن وچ ۾ر. 
(حسيني - 2 -1) 
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شاھ صاحب هڪ عظيم انسان, شاعر, مفڪر, معلممر, دوست, 
خيرخواه ۽ اهل دل آهي. هُن جي حساس دل اٻوجهھ, ڪمزور, ساده دل ۽ 
بيوس انسان لاءِ ڪڙهي ٿي. سسكي انهيءَ سوچ جو هڪ اهڙو ڪردار آهي, 
جنهن کي شاھ صاحب دڳ لائڻ ڻ لاءِ نصيحتون بہ ڪري ٿو تہ ڪڏهن کيس 
تکن لفظن مر ب مخاطب ٿئي ٿو. انداز بيان ۽ لفظن جو موزون استعمال ٻڌڻ 
وٽان آهي: 

ڪيكن اُڙايکي پانڌ, پلځ پر ڏيهين سين, 

متيون موڙيئي سسئي, ڪيئي ڪوهيارو ڪاند, 

لي ؿابخش ران ناڀ خش سد نو 

(حسيني-9 -8( 


کُٽيءَ لك کاڻِي, رکيكي ڀرت پُنهونءَ سين, 
سهيو سُکيو جندڙو, وڌءِ ڄچڀري مر ٣‏ 
000 پنڌا ۽ 
ڏک, مونجھ ۽ مايوسي کيس رت رئارڻ لڳي. ڪنهن کان ڏس پڇِي! سج لٿو 
ت دل سسي ويس. رت ورنو ٿي روتٿي: 
رگ 
سج اي سسسئي, رت ورنو روئي, 
-99ه 
موڙهي وڃي توءِ, ”1-7 
لاڏ ڪوڏ سان پرڻي, پر ڏکن کيس ڏاري وڌو, شاھ صاحب انهيءَ 
صورتحال کي نهايت موزون لفظن ۾ ۽ منفرد انداز سان بيان ڪري ٿو: 
اڃان رات رتومر, ڪوڏ ڪوهياري ڪنجرو, 
ڀيسر ڀڄايومر, صبسح سان سورن سين. 


سرتين سهج منجهان, ٿي ڪوڏ وراهيا ڪپڙا, 
تڏهن منهنجي ماءُ, ٿي پهڻ آڇيا پٻ جا. 
(حسيني ۔۔ 11ً- 26) 
: آخر پهاڙ جو پنڌ کيس ايترو بيزار ڪري ٿو جو هيءَ نہ ورچڻ واري 
جيرو ٻنهي ڪنڌڻين, ٻنهي پارين ٻار, 
ڏکيءَ کي ڏيکار, هيڪر هوت اکين سين. 
(معذوري 3 -۔ 6) 
رسالي جو هڪ هڪ بيت سسئيءَ جي مفيت ۽ سندس ڏکن, 
سورن, عزم ۽ همت توڙي ڪردار کي ظاهر ڪري ٿو. هتي فقط مثال خاطر 
چند بيتن ذريعي مقصد واضح ڪيو ويو آهي. يا پنج ٿي سر پڙهي وڃي پار 
پئجي. پر جي پهرئين سر أبريءَ جو پهريون ٿي بيت پڙهجي ت شاعر جي مدعا 
پڌري ٿغي ٿي: 
اول آخر آه, هلڻ منهنجوهوت ڏي, 
ٿڪيءَ ٿورو لاءِ, جن جيگري ملي جت کي. 


وي يدب 


بدرابڙو 


مان ڀٽائي جي بيتن مان ست ظاهري ۽ ست باطني معنائون ڪونہ 
ڪڍندس, مان ڪوشش ڪندس ت ڀٽائي جي بيتن ۽ ڀٽائي سان لاڳاپيل 
روايتن کي آڏو رکي اهڙن ماڳن جا نالا کڻجن ۽ انهن جو ڪجه بيان ڏجي 
جيڪي ڀٽائيءَ پنهنجين اکين سان ڏٺا هوندا. هڪ ڪٿ موجڄب ڀٽائيءَ 29 
ناش ڪي 0 کان 1142 هجري تائين. 

پر هن موضوع تي اڇڻ کان اڳ پر مان اهو اقرار ڪرڻ ضروري 
سمجهان ٿو ت هي موضوع لاڳيتي کوجنا جو آهي. هڪ اهڙي ک وجنا جيڪا 
سڄي عمر جو هڪ موضوع ٿي سگهي ٿي. 

تاريخ دان جهڙي طرح سڪندر اعظم, اسڪائي ليڪس ۽ ٻين 
نامور مهم جو ماڻهن جو پيرو کڻندا آهن, تهڙي طرح ڀٽائيءَ جي سفر جو 
نقشو ب تيار ڪري سگهجي ٿو, اهو ڪم ناممڪن ناهي. سنڌ توڙي ڪڇ ۾ 
هنڌين ماڳين ڀٽائيءَ جي آمد جا پڙاڏا ٻڌجن ٿا, ڪي روايتون ڪتابن ۽ 
موجود آهن ت ڪي حوالا خود ڀٽائيءَ جي رسالي مان ملي سگهن ٿا. _ِ 

ڀٽائي کي اڃا اڍائي سڃو سال ب ڪو ن ٿيا آهن. ان عرصي ۾ر ڪي 
ايڏيون وڏيون جاگرافيائي تبديليون ڪود آيون آهن جو ڀٽائي جا ڏٺل ماڳ 
مڪان هٿ ن اچن. ٿي سگهي ٿو ت ڪي شهر ڦٽي ويا هجن ۽ ڪي ترقي ڪري 
ويا هجن. سچ پچ ت ائين ٿيو آهي. ڪن هنڌن تي کنڊر شاهدي ڏيڻ لاءِ بيٺا 
آهن, ڪٿي ننڍڙا ڳوٺ وڏا شهر ٿي چڪا آهن ت ڪي ماڳ اڄ ب ساڳي حالت 
پر آهن. ڀٽائي سنڌ ۾ ۽ سنڌ جي ڀرپاسي ۾ ٽن قسمن جو سفر ڪيو آهي جيئن 
مڪ بي ريادرينڌ:“ 

”کڱن نہ ڪيڪانڻ, پنڌ پراهين هليا.“ 
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ٻيو ٻيڙير تي؛ 
”کاري کيڙاؤ مٿي مني مونيا“ 
(سامونڊي) 
۽ ٿيون اٺن تي: 
”ڪرها عارڻ ڪاه, توکي ڏڻين ڌاريو“ 
(مومل راڻو) 


”هلندي حبيبن ڏي, ڪرها موڙ تَر ڪنڌ“ 
(کنڀات) 
هڪ روايت موجب ڀٽائي سٺو گهوڙي سوار ب هو. هن سنڌ جي 
حاڪم نور محمد ڪلهوڙي پاران سو کڙي مليل ڏنگي گهوڙي تي سواري 
ڪئي هئي. جيتوڻيڪ ڀٽائي اڻانگا پنڌ ڪيا, پر هو غميش قافلن ۾ هليو, ٻيو 
نت پنهنجا سا( ٿي گڏ هوندا هئس. اڻڏٺل پنڌن ۽ سونهي جي ضرورت پوندي 
آهي, خاص ڪري جملن ۾ ڀٽن ۾ ۽ رڻ پٽ ۾ر اڻ سونهي سان حالت ائين 
ٿيندي آهي, جيئن ڀٽائي پاڻ چوي ٿو: 
هو مهاڏئين مور, پر مسوراتن ماريو۔ 
وَجَه اَسونهن, ڏيھ يي[ 
سَڳرَ ري سونهن, پهتي ڪان پنڌ ڪري. 
(سسئي آبري) 


! ُ‫ 
”واٽون ويھ ٿيون, ڪوھ ڄاڻان ڪيڏانهن پرين!“ 
ان سوال تي سڀ هڪراءِ آهن ت هو ڀٽ تي 1742 کان پوءِ وڃي وينو 
پر سندس سفر عمر جي آخري سالن تائين جاري رهيا: 
»# . 
أيون الي سامهسون. پڀونءِ ڏي نن ڀيري. 
ڀٽائي جو پيرو کڻجي ٿو تهانءُ ڇڄي ٿو پوي. هر ڀيري سندس 
پيرو اهڙي برپٽ ۽ دهشت ڏانهن وڃي ٿو, جو پيرو کڻندڙ جران اڌ مان موٽيو 
اڃن. 


سرتيون سڄي سج, متان ڪا مون سين هلي! 
پاڻي ناه, ٻنڌ هر ارياڻ رات رين رڃ. 
مَڇڻ مري اح, ڪاڏي پاراتو پنهونءَ کي! 
(حسيني) 

يا 


دهشت دم درڀاءَ پر جت ڪَنن جا ڪڙڪا, 
سهي ڪين سمونڊ جا, ماندي دل دڙڪا 
ساهڙاتون سڻ ڪا فريادي فقتير جي. 


ط 


(سهڻي) 


ڀٽائي ڪيترا سفر ڪيا؟ ڪوب اندازو نٿو هڻي سگهجي, پر آئين 
چئي سگهجي ٿو ت سندس زندگي جا مکي پنج يا ڇھ سفر آهن. ٻ هنگلاج 
جا. هڪ لاهوت جو, هڪ ملتان جو, هڪ ٿر جو, لاڙ جا ۽ انهن پاسن جا 
جيڪي اڄڪلھ هندستان ۾ آهن. ڪچ ڏانهن ڀٽائي جي گهڻن پنڌن جون 
روايتون ملن ٿيون. مون ڪوشش ڪئي آهي ت ڀٽائي جي ڪجه سفرن جو 
هڪ ڪچو نقشو پيش ڪجي ت جيكن پيرو کڻڻ ۾ سهولت ٿئي. 


شروع ٿيو هوندو, جيڪو هاڻوڪي حيدرآباد جي ڏکڻ ۾ هل پارڪ وٽ 
آهي. تڏهن شهر يا قلعو موجود نهو ۔ تڏهن سنڌ جي گاديءَ جو هنڌ خدا آباد 
هئو. حيدرآباد جو قلعو 17806 عيسوي ۾ غلامر شاھ ڪلهوڙي ٺهرايو هو. 
ڪجھ عالمن جي راءِ آهي ت تڏهن ڀٽائي جي عمر ا2 سال هئي, جڏهن هن 
سفر شروع ڪيا. ڀٽائي جو زمانو 1689ع کان 1753ع سمجهيو وڃي ٿو. 
گنجي ٽڪر پر ان هنڌ تي ڪالي مندر آهي ۽ جو ڳين سنياسين جو وڏو مرڪز 
هو. ڪالي مندر لڳ هڪ غار سان ڀٽائي بابت روايت لا ڳاپيل آهي تہ ڀٽائي 
هتي ۽د ڪشي ڪئي آهي. روايتن موجب ڪڇ ۽ جوناڳڙه جي تيرٿن ڏانهن 
سفر جي ابتدا گنجي ڏونگر کان ٿيندي هئي, جو ڳين ۽ سنياسين جا ٽولا ڏکڻ 
طرف سفر ڪندا هكا, ڇاڪاڻ ت سامونڊي بندر توڙي خشڪيءَ جون واٽون ان 


52 لطليضي لات 


طرف ئي هيون. سنڌو ندي جي وهڪرن جي رڪارڊ مطابق سنڌوندي جو 
وهڪرو 1758ع کان پوءِ بدلجي اهو ٿيو جيڪو هاڻوڪو آهي. ڀٽائي جي 
وفات 3 ڌاري ٿي آهي. تنهنڪري اهو چوڻ مناسب نہ ٿيندو ت ڀٽائي 
هاڻروڪي وهڪري جي ڪنهن بندر تان سمنڊ ڏانهن سفر ڪيو هوندو. پراڻن 
نقشن موجب هاڻوڪي وهڪري کان اڳ سيرڪاري سنڌوءَ سان سڌي طرح 
ڳنڍيل هئي., جنهن جو مُكي بندر مغل ڀين بلهاڄوڪو جاتي شهر آهي پر ڪڇ 
جي بندرن سان سڀ کان ويجهو تعلق ڪوري ڪريڪ جو آهي جيڪا پراڻ 
وهڪري سان ڳنڍيل هئًي. پراڻ جو وهڪرو ڀٽائيءَ جي دور ۾م موجود هو پر 
ان ۾ اڳيون اوج نهو, شايد ان موقغي تي ڀٽائي چيو: 
ڪنڊاتون ڪيڏو جڏهن ڀريو ڍور وهي, 
جسو ڌڻ جيڏو تو ڪو گڏيسو پهيڙو. 
ِ‫ (ڏهر) 
شاه لطيف پراڻ جي وهڪري واري واٽ ورتي هوندي ۽ پڪ سان 
بدين جي ڏکڻ مر پراڻ جي ڇوڙ وٽان سامونڊي سفر شروع ڪيو هوندو. جتي 
لکپت بندر آهي: 
هڙ ۾ ڪين هئون, هنئين هن نہ چاڙهيا, 
سارو ڏينهن سمنڊ تي لهي سج ويون, 
لكپت ۾ ڀٽائي جي آمد بابت هڪ روايت موجب هو هتي اڪثر 
ايندو هو. هتي سانولو فقير رهندو هو جيڪو سندس دعا سان ڄائو. لكپت 
کان پوءِ جون ٻيون منزلون ڌيڻو ڌر جبل, رامپور, ابڙاسوا, ڳياه, نارائڻ سر ۽ 
ڪوٽسر مندر هئا, جيڪي لكپت بندر جي ڏکڻ اوله ۾ آهن. نارائڻ سر ۽ 
ڪوٽسر مندر مان روايتون ملن ٿيون ت ڀٽائي اتي چد ڪشي ڪٿي آهي. ڌيڅو 
ڏر جبل تي ڀٽائي ٻ ڀيرا آيو آهي, جتي هن جي ملاقات ڌرمنات سنياسيءَ 
سان ٿيل ٻڌاٿي وڃي ٿي. رامپور ابڙاسوا ۾ ابڙي سمي جي قبر آهي. جنهن 
جي بهادري کان متاثر ٿي ڀٽائيءَ کيس ڳاتو آهي. هي سڄو علائقو ٿر جي 
ڏکڻ ۾ ڪڇ ۽ رڻ ڪڇ جو آهي. جتي ريٻاڙي نسل جا ماڻهو رهن ٿا. 


رڻ ۾ ريٻاڙيسن جي پكکن اڇو اڇ, 
سرهيون ٿيون سگهاريون, جنهن جا واري ڪڏن وچ 
ڪرڳل ھيو ڪچ, جو لاکي وير لهي ويو. 
جيڪڏهن ان سامونڊي واٽ کي درست تصور ڪيو وڇي تہ پوءِ 
ايندڙ سامونڊي منزل دوارڪا آهي, جيڪو شري ڪرشن سبب تمامر پوتر 
ماڳ سمجهيو وڃي ٿو. ڪوب جو ڳي يا سنياسي ان تيرٿ جي ياترا جو موقعو 
وڃائڻ پسند ن ڪندو. هر لانگهائو جو ڳي سنياسي اتان هر صورت ۾ چڪر 
هڻندو هو: 
نانگا نائيءَ هليا هنگلاجان هلي, 
ديکي تن دوارڪا, مسهيسين لي 
آڳهھ جن علي. آئون نہ جيشُندي ان ري۔ 
(رامڪلي) 
دوارڪا کان پوءِ پور بندر آهي, جتي پڻ تيرٿ آهن. پور بندر 
ڪنهن وقت مر ان ڪري ب اهم هو جو مسلمان حاجي مڪي شريف ڏانهن سفر 
لاءِ هتان جهازن مر سفر ڪندا ها. ان کان پوءِ ملاحن جي چوڻ موجب هلندڙ 
صديءَ تائين حاجين جا جهاز تعلقي ميرپور ساڪري جي جاکي بندر تان 
وينداهكا. 
پور بندر جي ڏکڻ ۾ سومناٿ پٽن آهي جتان جي مندر کي محمود 
غزنويءَ جا هٿ لڳا. پورب بندر کان سر اوڀر پر جوناڳڙهھ جو شهر آهي, 
جيڪو ڀٽائي جي سر سورٺ جو محور آهي. جوناڳڙه گرنار جبل جي پاڙ ۾ 
اتر واري ڪنڌي تي آهي. ڏٺو وڃي ت هن علائقي ۾ دوارڪا کان پوءِ وڏي مر 
وڏو تيرٿ آستان گرنار جبل آهي, جنهن تي ڪافي تيرٿ آهن. خاص ڪري 
جين ڌرم جا خوبصورت ۽ قديمہ مندر گور گكناٿ سان مدسوب چوٽي ۽ 
درويش جميل ڏاتار جا آستانا هيءُ اهو ساڳيو درويش آهي جنهن جي مزار 
پير پٺي جي درگاھ لڳ آهي. گرنار جي ڀرسان ٻيو جبل ”ڏاتار“ سندس نالي 
پويان سڏجي ٿو. ٻنهي جبلن جي وچ پر ٻن ميلن جو گهاٽو ٻيلو آهي, جنهن ۾ 
شينهن موجود آهن, هن علائقي ۾ ڪو ب وڏو درياءَ ناهي پر ننڍيون ننڍيون 
نديون ڪافي آهن ۽ ملڪ ساٿو آهي. 
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اهو امڪان ب موجود آهي ت ڀٽائي سومناٿ ويو هجي پر اهڙي ڪا 
روايت نٿي ملي, البت جونا ڳڙه کان اتر طرف کنڀات آهي جنهن جي نالي 
ڀٽائي جو هڪ سر آهي. ڀٽائي محبوب جي سونهن ۽ ان سونهن جي حصول 
جو موضوع بيان ڪيو آهي, پر دلچسپ امڪان اهو آهي ت کنڀات ڏانهن يا 
اتان کان موٽ جو سفر ان تي ٿيو هوندو ڇو تہ اهو پنڌ پري جو آهي, 
هوڏانهن ڀٽائيءَ ب سرکنڀات ۾ اٺ تي مسافري کي علامتي انداز ۾ بيان 
ڪيو آهي. 
کنڀات کان واپسي جا وري ٻ رستا آهن: هڪ خشڪي ذر, 
جيڪو ڪچ ۽ رڻ ڪڇ کان ٿيندو ٿ ً--00 9 
اڊ بڙين ذريعي لکكپت بندر تائين, هن 
موقعي تي ڀٽائي جي هي سٽ مناسب لڳي ٿي: 
كاري کيڙاڻو مٿي مي مونيا, 
سودو ڪن نہ سون جو وڏا وهائو, 
موتي جي مهراڻ جا. تن جا طاماعو, 
تاف رن ي بتائنڊ حشڪايويس آيا. 
مان تجويز ٿو ڪريان ت ڀٽائي جوناڳڙه کان موٽ کاڌي هوندي ۽ 
سمنڊ جو مشاهدو مڪمل ڪيو هوندائين. کنڀات ڏانهن ڀڄ واري پاسي کان 
خشڪي رستي ڪنهن ٻئي دفعي ويو هوندو. ان سفر دوران ڪڇ ۽ رڻ جا ڪي 
...نهان ضرور ساڻس گڏ هوندا ڇو ت رڻ مان لنگهڻ جا پيچرا فقط مقامي ماڻهو 
ٿي ڄاڻن ٿا. رڻ جي ڏکئي پنڌ سبب ماڻهو ڀلجڻ جو خطرو ن ٿو کڻي سگهي. 
جيتوڻيڪ پور بندر سنڌ جي ڏکڻ ۾ آهي, تڏهن ب پڪ سان چئكي 
سگهجي ٿو ت پور بندر ڦري ”پورب“ ٿيو آهي ۽ پورب هڪ علامتي حيشيت 
حاصل ڪري ويو, جيڪو لفظ ڀٽائي ب ڪم آندو آهي. 
هلڻ جو هنگلاج ڏي, آديسين اتوم, تاين يدر 
نئي پورب پار ڏي ويراڳين وڌومر, ساٿين سڱ سندومر۔ 
مٿكين بيت مان اهو ب شڪ اڀري ٿو ت ڀٽائي هڪ ڀيرو هنگلاج کان 
پور بندر يا پور بندر کان هنگلاج ڏانهن سفر ڪيو آهي. پاڪستان ٺهڻ کان 
اڳ ياتري ڪڇ ۽ ڪاٺياواڙ کان ٻيڙن ذريعي هنگلاج ايندا ويندا هڪا. ياتري 
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ٻيڙا هنگور نديءَ جي ڇوڙ وٽ ٻڌندا هئا جيڪو هنگلاج مندر کان ڏکڻ 8 - 
ڀٽائي سنڌي سورمن جو ذ ڪر سر ڏهر ۽ بلاول ۾ِ ڪيو آهي, اهي 
سورما آهن لاکو ڦلاڻي, ابڙو ۽ جاڙيجو. اهي سڀ ڪردار ڪڇ سان تعلق 
رکن ٿا, جيڪو ثقافتي ط ح سنڌي تهذيب جو حصو آهي. روايتون ب ائين 
چون ٿيون ت ڀٽائي بدين کان ڪچ تائين اڪُثر ماڳ ڏاڍي تفصيل سان گهميو 
آهي. انهن ڀندن دوران هو روپاھ ماڙي, محمد طور, رحمڪي بازار, لكپت 
بندر, ڀڄ, کنڀات ۽ ڀرپاسي ويو ۽ اتان جو مشاهدو ڪيو. ڪچ سورمن جي 
ذڪر سان ڀريو پيو آهي, خاص ڪري ابڙي لاکي ڦلاڻي, راءِ ڏياچ ۽ راءِ 
کنگهار جا قصا متاثر ڪرڻ سواءِ نٿا ڇڏين. 8ع ۾ ڀڄ راءِ کنگهار جي 
گادي هئي ۽ سن 904 عيسوي لڳ راءِ ڏياج جي گادي جو هنڌ جوناڳڙھ هو. 
لاکي جو تعلق ڪچ سان هو. لاکي ڦلاڻي جو سن 0ع چيو وڃي ٿو. 


تا اي 
قيادر لاڻو ڪچ تان, اديون اولاڪو, 
واڍن ۾ِ واڪو, ريیٻاڙي رهي وئکا. 


ريٻاڙين جي سردار جو نالو راءِ ڦُل هو, جنهن جي مارجي وڃڻ کان 
پوءِ ريٻاڙين سوءِ ورتي ۽ قسمر کنيو ت جيسين پلك ن وٺنداسين تيسين سوءِ نہ 
لاهيندا. هو پل وئي ن سگهيا تنهنڪري سوءِ ن لاٿائون. انڪري ڪارو کٿو 
۽ سوءِ جون ٻيون نشانيون اڃا تاٿين باقي هلنديون پيون اچن. ڀٽائيءَ ريٻاڙين 
کي ب ڏاڍي عزت سان ڳاتو آهي. 


تو 6 

ٿر ۾ ڀٽائي ٻن مان هڪ واٽ ورتي هوندي يا ت هو ڪڇ کان واپسي 
مهل رحمڪي بازار واري پاسي کان ويڙهي جهپ ويو هوندو, جتي هڪ 
برهمڻ سنياسيءَ جي مڙهي آهي. سنياسيءَ هتي پاڻ کي جيگرو پورائي ساهھ 
تياڳيو هو. هو اڇوتن جي خدمت ڪرڻ جو پرچارڪ هو. 

ويڙهي جهپ کان پوءِ مارئي جو ملڪ يعني ڀالوا, گوڙي مندر, 
پارڪر, ڍٽ, پاٿر وارا پاسا ۽ عمر ڪوٽ ڏٺو هوندائين ۽ پوءِ گپري واري 


تت 
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واٽ کان واپس ٿيو هوندو, جتي سندس تڪيا آهن. 
تنهن وقت پر گوڙي مندر توڙي ڪارونجهر ۾ جين ڌرم وارن مندرن 
جي حالت ٺيڪ هئي. گوڙي مندر ۾ پارس ناٿ جو مجسمو 1710ع تائين 
موجود هو, جنهن جو آخري درشن 1824ع ۾ ويرا واه ۾ ڪرايو ويو. 1716ع 
۾ گوڙي مندر کان کڄي وڃڻ بعد مجسمي جو پهريون درشن 1778ع ۾ 
ڪرايو ويو. ڀٽائي اهو بت ن ڏٺو هوندو پران بابت گهٹڻيون ڳالهيون ڀٽائي 
ٻڌيون هونديون. ڀٽائي ڪارونجهر ۾ ستين جا نشان, ساڙ ڌري ۾ر پاراسر 
رشيءَ جو آستانو, محمود بيگڙي جي 1505ع ۾ ٺاهيل مسجد ب ڏئي هوندي. 
هن پاري نگر جا باقي اهڃاڻ ب ڏٺا هوندا, جيڪو ويرا واھ لڳ قبل مسيح ۾ 
قائم ٿيو. پاري نگر 1626ع کان پوءِ ب موجود هو. ڀٽائي جي وقت ۾ اتي 
ڪجھ مجسما ب موجود هئا. 
ڀٽائي قديمر آثارن جي حوالي سان گهڻو ڪجھ ڏٺو ۽ مشاهدو ماڻيو 
پر هن انهن ماڳن جو سڌو ذڪر ن ڪيو آهي پر انهن آثارن جي حالت کي 
تشبيھ طور ڪمر آندو آهي: 
”مونکي جياريو پرين جي ڳالھ ڪري, 
ڊٺو اڄ اڏيون هنکڙو ڪوٽ برج جيكن.“ 
(سامونڊي) 
چئي نٿو سگهجي ت ڀٽائي ڪهڙي ڪوٽ جو ڊٺل برج ڏٺو هوندو پر 
سر مومل جو هڪ بيت هوبهو ”ڪجلاسر“ بابت روايت بيان ڪري ٿو: 
”جنهن تڙ ڌوڻون ڏون, چوٽا چندن چڪ ڪيو, 
اچيو ڀونگر ڀنڀوليا, تنهن پاڻي مٿان پون. ۔ .“ 
ڪجلا سر بابت مشهور آهي تان تلاءَ تي نوجوان ڇوڪريون صبح 
سوير اڇچي هٿ منهن ڌوئينديون هيون. ڇاڪاڻ ت اکين مر گهڻا ڪجل 
وجهنديون هيون, تنهنڪري تلاءَ جو پاڻي ڪارو ٿي ويندو هو. ان ڪري تلاءَ 
جو نالو ٿي ڪجلا سر پٌجي ويو۔ 
ٿر ۾ ريگستاني ماڻهن جي زندگي عمر مارثئي جي قصي, مومل 
راڻي جي ڪٿا ۽ وسڪاري کان پوءِ وارن منظرن ڀٽائي تي ايترو اثر ڇڏيو آهي 
جو هن ٿر کي انهن ٿي حوالن سان ڳائي ماڳ مڪانن جو ذڪر ضروري نہ 
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سمجهيو آهي, نيٺ ب هو تاريخ دان نهو . 

ٿر ۾ سفر بابت ٻيو امڪان اهو آهي ت ڀٽائي وسڪاري واري مند ۾مر 
خاص طورتي ٿر جي سفر لاءِ سنڀريو هوندو. جڏهن هن سر سارنگ جي رڇنا 
ڪئي. ان سفر دوران هن کپري ۽ عمر ڪوٽ کان ڀٽون لتاڙي پارڪر, مٺي ۽ 
ويڙهي جهپ واري واٽ ورتي ۽ پوءِ ڪڇ جو چڪر ب هنيو. حقيقت اها آهي ت 
ٿر, رڻ ڪڇ, ڪڇ ڪاٺياواڙ ۽ جيسلمير جي علائقن کي ڪيئي واٽون هڪ ٻئي 
سان ڳنڍين ٿيون, تنهنڪري صحيح واٽ جو تعين ڪجھ ڏکيرو ڪمر آهي. 


هنگلاج ڏانهن َ 

هنگلاج جا پانڌي ٺٽي نگر مڪلي واري ڪالي مندر کان پنهنجو 
سفر شروع ڪندا آهن. هنگلاج واري پنڌ جون روايتي منزلون ۽ پيچرو اڃا 
تاين ساڳيو آهي. هنگلاج جي سفر دوران پٽاٿي جو پيرو وڃائي نٿو سگهجي. 

مڪلي ۾ ڪاليءَ جا ۾ مکي مندر آهن, انهن مان هڪ مڪلي 
قبرستان کان ٽي ميل اولھ ڪلان ڪوٽ ڍنڍ لڳ قائمآهي. ان مندر جا کنڊر 
اڃا ب موجود آهن, ڪڏهن ڪڏهن ڪي ياتري اڃا ب هتي اچن ٿا. هنگلاج جا 
پانڌي اڳي ٻنهي مندرن کان ٿي پوءِ هنگلاج لاءِ نڪرندا هئا پر هاڻي مڪليءَ 
ري مندر کان سفر شروع ٿ٤يٰ‏ ٿو. مڪلي واري مندر ڀڳ هڪ غار بابت اها 
روايت اڃا ٻڌجي ٿي ت ڀٽائي هنگلاج لاءِ اتان ٽٻي هنئي هئي. 

پر هنگلاج لاءِ ڀٽائي جو سفر وري ب گنجي ڏونگر کان شروع ٿيو 
هوندو پر ٺٽي وٽ وڏي قافلي سان مارچ ڌاري وڃي مليو هوندو. هو ن٤‏ بارڻ 
ٽپي ڪينجهر جي ڪنڌي وٽان ٿيندو ٺٽي پهتو هوندو. ان واٽ تي هن سونڊا 
سميت ٻيا قبرستان ۽ ڪينجهر جي ڪنڌيءَ تي سمن جون اڏاوتون بہ ڏٺيون 
هونديون. انهن اڏاوتن, ڪينجهر جي سونهن, مهاڻن جي زندگي ۽ نوري ڄامر 
تماچي جي ڪٿا ڀٽائي تي وڏو اثر ڪيو ۽ نتيجي ۾ ”سر ڪاموڏ“ وجود 
ورتو. ڪينجهر جي ڪنڌي تي ڄامہ تماچي سان منسوب ماڙي هاڻي ڊهي 
ڇچڪي آهي. جنهن جا بهتر نشان ڀٽائي ڏٺا هوندا. سر ڪام وڏ مر ڀٽائي جي 
ڪردار نگاريءَ ۽ ماحول جو اڀياس تجويز ڪري ٿو ت هو هت ڪافي ڏينهن 
ترسيو آهي. ڪاموڏ ۾ ڀٽائيءَ اتر لاءِ جو ذڪر ڪيو آهي جنهن ڪري امڪان 
آهي ت ڀٽائي ڪينجهر جو مشاهدو سياري ۾ ڪيو. 
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لڳي اتر واءُ تہ ڪينجهر هندورو ٿئي. 

شهر ۾ ڀٽائي شاهجهان واري مسجد ۽ دبگير مسجد ب ڏئي هوندي. 
ان وقت ڪي ٻيون مشهور ۽ تاريخي مسجدون ب موجود هيون پر هن انهن مان 
ڪنهنجو ب ذڪر ن ڪيو آهي. البت هن ٺٽي جي بازار ڏٺي, جنهن کيس اداس 
ڪري وڌو. ڀٽائي مڪليءَ جو قبرستان ب ڏٺو ۽ بادشاهن جي مقبرن تي ٿيل 
عاليشان اُڪر ب ڏٺي پ پر انهن جو ٻ ذڪر ن ڪيو. اڳتي سندس واٽ ۾ هاليجي 
واري ڍنڍ پنهنجي اصلي حالت پر بيٺي هوندي. هاليجي توڙي ڪينجهر تي 
ڀٽائيءَ پکين جو مشاهدو ب ماڻيو هوندو. پکين جو ذڪر لطيف سر ڪارايل 
مر ڪيو آهي. 

هاليجي جي ڀرپاسي ۽ گجو ۽ ان کان پوءِ ڀنڀور اچن ٿا. ڀٽاكي 
ڀنڀور جي دڙي تي هڪ ڀرپور نظر وڌي هوندي ۽ سسكي پنهونءَ جي ڪٿا 
ذهن ٿي ذهن ۾ ورجاتي, ان واٽ ڏي ڏٺو هوندائين جيڪا حب نديءَ ڏانهن 
ياترين جي هڪ منزل آهي. هاڻوڪي ڪراچي ڊويزن ۾ سورهين کان ارڙهين 
صدي دوران قاتئمر ٿيل قبرستان جو هڪ سلسلو آهي جن ۾ راج ملڪ 
چوڪنڊي, ملير ڪينٽ (ٿڌوندي) ۽ منگهو پير اچي وڃن ٿا. ڀٽائي جي 
زماني ۾ اهي قبرستان مختصر هئا ڇو ت اڪثر قبرون پوءِ جون ٺهيل آهن. 
ڀٽائيءَ اهي ماڳ هنگلاج واري پنڌ دوران ن ڏٺا هوندا ڇو ت اهي قافلي وارن 
جي واٽ تي ن هئا. البت هنگلاج کان واپسيءَ وقت ڪنهن ٻئي ڀيري ڀٽائي 
اهي ماڳ پڪ سان ڏٺا هوندا. هن متارن جون قبرون ڏئيون هيون: ”بٺن پاسي 


٤ 


بٺيون 
هنگلاج جو ميلو هر سال مارچ يا اپريل پر لڳندو آهي, اانڪري 
قافلا مارچ ڌاري نڪرندا هئا ۽ اپريل ۾ واپس موٽندا هئا. قافلي کي ڪراچي 
کان هنگلاج اوٽ موٽ ۾ 24 ڏينهن لڳندا هكا .يي ان هنگلام 27 
ڪلوميٽر پري آهي. ان سفر دوران هنگلاج جو قافلو مواڇ ڳوٺ کان ٿيندو 
حب ندي ٽپندو آهي ۽ پوءِ هاڻوڪي حب چو ڪي وٽان ٿيندو پٻ جبلن جي 
لڪ ڳھ ٻوٽي مان لنگهي اتر اولھ واري واٽ وٺي ٿو. ڳهہ ٻوٽي لڪ اصل ۾ 
لسٻيلي ضلعي جو در آهي جتان هر قافلو لنگهي ٿو. سڪندر اعظم جو 
لشڪر ب هتان ٿي لنگهي ويو هو. ڪراچي کان پوءِ پهرين منزل حب ندي 
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آهي. ان کان پوءِ ٻي منزل ڀواني سراءِ آهي. ڀواني سراءِ وٽ هڪ کوھ هو, 
هتي ڪو مندر وغيره ڪونهي ڀر هڪ مسافر خانو آهي, جيڪو هنگلاج جي 
ياترين جي سهولت خاطر وجود ۾ر آيو آهي. ڀواني سراءِ جي ڀر ۾ ڇوڪنڊي 
ٽائپ قديمر قبرون آهن, جيڪي ڀٽائي ضرور ڏٺيون هونديون. 

ٽين منزل نً وندر آهي. جيڪا گڏاڻي سامونڊي ڪناري, كارڙي 
ناڪي ۽ باگڙ نالي ماڳن وٽان لنگهڻ کان پوءِ اچي ٿي. کارڙي ناڪي وٽ ياترين 
کان محصول ورتو ويندو هو. نُ وندر جو ذڪر ڀٽائي خاص طور ڪيو آهي: 

”واٽ ونسدر جي ون ڻ پيا ڏسيسدا“ 


وندر هڪ برساتي ندي آهي جيڪا پٻ جبل مان ڦٽي 64 ميلن جو 
پنڌ ڪري سونمياڻي واري کاريءَ ۾ وڃي پوي ٿي. سونمياڻي ۽ وندر کان 
پوءِ اهو سج وارو پٽ آهي, جيڪو جهاڳڻ کان پوءِ ياتري هنگلاج کي ويجها 
”سامي جهاڳي سج, وسنهن کي ويجها ٿيا“ 
ان سج کي گرو چيلي وارو رڻ چون ٿا ڇو ت اهي ٻئي اڃ بک وگهي 
انم مري ويا ها .ڪٻ ڀائي چيو: 
”وڏا طالع تن جا, جي مارڳ منجه مرن“ 
ان سج کي اڄڪلھ دشت ب چون ٿا ۽ ان مناسبت سان هتي دشت 
ڪائونسل ب آهي. وندر کان پوءِ چوٿين منزل لياري آهي, جيڪا مياڻي 
کاريءَ جي اتر مم آهي. لياريءَ کان پوءِ جو پنڌ ها( ڙهي جبل تاين سر اولهھ ۾ 
آهي, جنهن کان پوءِ رخ ڦري ڏکڻ ٿئي ٿو. واٽ ۾ بڊو ڇارڙي, ڪاٺواري, 
ڀٽڪو, ڌاراامنهن ۽ ڪنڊي واري اُڇن ٿا .را ۾ پنجين 
منزل ڪن ٿا . پس نار چندر ڪوپ آهن, 
جتي وڏي پوڄا ٿئي ٿي . چندر ڪرپ اصل ۽ مٽيءَ جا جوالا مکي آهن جن ۾ 
گپ ٽهڪي ۽ ٻڙڪي ٿي. ڀٽائي ب پڪ سان اهي جولا مکي ڏٺا ۽ پوءِ قافلي 
سان گڏ سنگل جي ڀرپاسي ۾ ڦورنديءَ وٽ ڇهين منزل ڪئي هوندي. سنگل 
هالار ۽ هاڙهي جبل جي ٻڇڙي آهي. ڦور اها ندي آهي جنهن بابت ڇيو وڃي 
ٿوت سسكي تيز وهڪري سبب ٽپي ن سگهي ۽ ان کي سڪي وڃڻ جو پاراتو 
ڏيئي پٻ موٽي وٿي. هتان جابلو زمين شروع ٿکي ٿي۔ 
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ڦورندي کانپوءِ ڇهين منزل هنگورندي آهي, ستين منزل آساپورا, 
اٺين ڪالي آسٿان ۽ ناٿين هنگلاج آهي. ڪالي آسٿان ۽ آساپوراهڪٻئي جي 
ڀر پر آهن پر هر هڪ ماڳ لاءِ هڪ ڏينهن سيڙايو وڃي ٿو. آخري منزل ائيل 
ڪن آهي. انيل ڪن تائين پهچڻ لاءِ هنگلاج جبل چڙهڻو پوي ٿو جيڪر تمام 
ڏکيو آهي. واٽ ۾ گور کناٿ جي ڌوڻي سندس ڇاکڑيون چوراسي لک جنهن 
کان ڇوٽڪارو ڏيندڙ ماڳ چوراسي جبل ۽ ٻيا تيرٿ آهن. 

هنگلاج جا ياتري ٻيڙن ذريعي ب هنگلاج ايندا هکا. هو پنهنجا ٻيڙا 
هنگول نديءَ جي ڇوڙ وٽ ٻڌي ڏهاڪو کن ميل پنڌ ڪري هنگلاج پهچندا 
هئا. ان ڳالھ جو امڪان موجود آهي ت ڀٽائي پهرين سفر تان واپسي انهن ٻيڙن 
ذريعي ڪئي هجي. جڏهن ت ٻئي سفر جي واپسي لسٻيلي کان ٿي ڇو ت 
جو ڳي سندس دشمن ٿي پيا هئا. ان صورت پر لسٻيلي ڏانهن سڀ کان ويجهي 
واٽ ٿورنديءَ واري آهي. ڦورندي هاڙهي ۽ هالار جي وچ مان وهي ٿي. اها 
واٽ اتر اوڀر ۾ لسٻيلي ڏانهن وڃي ٿي. 

”وڏا وڻ وڻڪارچا, جت جائو جڄمر جچر“ 

لسٻيلي وٽان بلوچستان جون ٻ نديون پورالي ۽ ڪڊ لنگهن ٿيون جن 
مر پاڻي رهي ٿو. ان ڪري جر پر پاڻي هجڻ سبب کوھ مٺا آهن. لسٻيلي کان 
اولھ ڏکڻ جائو لڪ آهي. جتان ڏکڻ بلوچستان جا رستا ڦٽن ٿا. لسٻيلي جي 
اتر اوڀر ۾ جمر لڪ آهي جن جا نالا ڀٽائي مٿين بيت ۾ کنيا آهن.__==. 

ڀٽائي لسٻيلي کان ڏکڻ ۾ اوٿل طرف اچي اوڀر ۾ مور جبل وارو 
سلسلو ٽپي پٻ جبل مر لاهوت ويو هوندو. جيتوڻيڪ اهڙي ڪا روايت نہ ٿي 
ملي پر اتان لاهوت ن رڳو ويجهو آهي پر لاهوت کان هيٺ ڪراچي طرف 
واري واٽ ۾ ويراب ۽ حب نديون پاڻي مهيا ڪن ٿيون. ڀٽائي حب ندي وٽ 
پهچڻ کان پوءِ ٻپوڻي ناڪي ۾ سسئي جي قبر تي ويو هوندو ۽ بند مراد کان 
ٿيندو, منگهي پير واري واٽ کان ڪراچي پهتو هوندو, جتي مهاڻن سان 
چڱو وقت رهي سر گهاتو چيائين۔ 


سسگي جي واٿٽ 
ڀٽائي کي موکي متارن جي ڪهاڻي گڏاپ مان ملي آهي, جتي انهن 
جون قبرون آهن. مو کي متارن جو ماڳ ڀنڀور ۽ سسکي جي قبر جي وچ ۾ر 


لطيفي لات 3 
آهي. گڏاپ جي ڀر ۾ ئي ”ڀٽائي جو ٽڪاڻو“ آهي. متارن جون قبرون ناراٿر 
ٽڪر جي نڪ تي آهن. ڪوهستاني ٻولي ۾ ننڍي ٽڪر کي چون ”بٺي“ ۽ 
قبرب سڏجي بٺي. قبرن جي ڀرپاسي ۾ ڪٿي ب ڪلالڪر هٽ ناهي. موکي 
جي قبر ب متارن کان ٿي ڪوھ پري آهي. تنهنڪري ائين ٿو سمجهجي تہ 
”بٺن پاسي بٺيون“ جي معنيٰ ڪلالڪي هٽ آڏو قبرن جو وجود ناهي پر 
ڀٽائي جو اکين ڏٺو احوال آهي ت ناراٿر بٺيءَ تي متارن جون بٺيون آهن. 

جيڪڏهن لطيف سستي جو پيرو کڻڻ جي ڪوشش ڪئي آهي تہ ان 
جو مطلب اهو ٿيو ت هو ڀنڀور کان نُ گگهر وٽان ٿيندو, درساڻي ڇني وٿان 
لنگهي پپريءَ واريون ٽڪريون لنگهي نہ سُڪڻ ٽٻي ملير ندي ٽپيو آهي. اُن 
کان پوءِ ڊملوٽيءَ واري ماڳ کان ٿيندو مو کي ۽ متارن وٽان ٿيندو, گٽاپ ۾ 
ترسي حب ندي واري پاسي بند مراد وٽان ٿيندو سسكًي جي قبر تاين وڃي 
پهتو هوندو. 


ملتان ڏانھن 

ڀٽائي هڪ سفر اتر طرف ملتان تاين ڪيو آهي, هو شاھ ڪريمر 
جي مقبري جي اڏاوت لاءِ ڪاشي خريد ڪرڻ ويو هو. شايد تڏهن هالا ۾ هدر 
مفد ڪون هكا. اتر ۾ر ڀٽائيء٤جأ‏ تڪيا ڪونڙي ڪبير, خيرپور, روهڙي, 
پراڻي سکر, مديجيءَ لڳ ترائي ۽ شڪارپور طرف ڇيا وڃن ٿا. ملخان کان 
ڀٽأ ٿيءَ جا واپسي ٻيڙين ذريعي بلڙي لڳ ڪنهن پ پتڻ تائين ٿي. اُن ٿي سشر 
دوران نور محمد ڪلهوڙي خدا آباد وٽ ڀٽاتيءَ کي خوني سوکڙيون 
هوڪليون هيون. 

خ 

سيوهڻ کان لاهوتٿٽ 

جيتًن سنياسين جو پنڌ هنگلاج ڏانهن آهي, تيئن فقيرن جو پنڌ 
سيوهڻ کان لاهوت ڏانهن آهي. جيين سنياسي هنگلاج جا پنڌ ڪري 
٣اگهزين‏ " سڏبا آهن, تين لاهوت جا پانڌي لاهوتي سڏبا آهن. لاهوت وڃڻ ۽ 
لاهوت ڪرڻ ۾ فرق آهي. لاهوت ڪرڻ جيڪو لڳ ڀڳ 200 ڪلوميٽر سج ۽ 
پهاڙن جو پنڌ آهي۔. ڀٽائيءَ لاهوت ڪيو آهي. هن واٽ تي هنڌ هنڌ ڀٽاكي 
سان منسوب ٿيل ماڳ موجود آهن. 


062 لطيفي لات 

ڀٽائي ڪنهن سال قلندر جي عرش کان پوءِ پنهنجي ٽولي سان گڏ 
لال باغ کان سفر شروع ڪيو ۽ لال باغ جي قداور وڻن جو مشاهدو ڪري پنجن 
ڪلاڪن ۾ 16 ميل سفر ڪري جهانگارن پهتو. ٻيا ۾ ڪلاڪ پنڌ ڪرڻ کان 
پوءِ نك جهانگارا ٽپي ڏاٺ جبل پهتو. اتي صاف پاڻي جي قدرتي چشمي مان 
پاڻي پي گهڙي سوا آرام ڪري ڏاٺ جبل جي پاڙ وٽان رين ۽ مهين جي 
دڙي واري زماني جي کنڊرن وٽان لنگهي ڪائي غار ۾ پهتو. اڪثر فقيرن 
وانگر رات ڪائي پر ترسيو. ڪائي جو چشمو ۽ نخلستان ڏٺائين ۽ پوءِ اولھ ۾ر 
ننگ روانو ٿيو. منجهند ڌاري نئنگ پهتو هوندو جتي پڻ ڪائي جهڙو 
نخلستان آهي. گهڙي سوا آرامر ڪري بڊي ۽ ڀٽ جبل جي وچ ۾ ڏکڻ طرف 
پنڌ شروع ڪيو. واٽ تي کجيءَ جا باغ, نہُ ۽ وڏا وڻ ڏٺائين ۽ هاهوت واري 
غار هيٺ منزل ڪيائين. هن منزل جو اڄڪلھ نالو بگا شير آهي. جبل تي 
مٿي ٻ غارون آهن. هڪ هاهوت ۽ ٻي جو اڄڪلھ نالو ”بازار مصطفيٰ 
خريدار خدا“ آهي. بگا شير کان پوءِ وارياسو پٽ آهي. هتي ٻيرن ۽ ڪنڊن 
جو 2500 فٽ اوچي ڀت جبل جي ٻكي پاسي چشمو آهي جنهن ۾ ِ ڪنهن وقت 
۾ واڳون ب هئا. چشمي جو نالو واڳون ڏر آهي. چشمي کان پوءِ چنگڻ جبل 
آهي, جيڪو بلوچستان جي حد ۾ آهي. چنگڻ جبل, کير ٿر جبل جو 
ڪرنگهو آهي. ستن چاڙهين وارو هيءُ جبل چڙهڻ ۾ ٿي ڪلاڪ لڳن ٿا. 
چنگڻ جبل تي لاهوت جي انهن پانڌيگڙن جون قبرون آهن, جيڪي اڃ بک 
وگهي مري ويا. چنگڻ کان پوءِ ديوان, ديوان کان پوءِ جبل, مختصر صحرا ۽ 
جهنگلي رڻڪار آهي. واٽ ۾ هڪ مسجد يٽائي جي ناي ۾ آهي, جتي پڻائي 
نماز پڙهي هوندي. 

بگا شير کان پوءِ واري منزل ڇنگڻ ۽ ڀت جبل جي وچ ۾ واڳون ڏر 
واري آهي. ان کان پوءِ واري منزل حب نديءَ لڳ شينهن لڪ آهي, جنهن کي 
لطيف لڪ ب چون ٿا. لاهوتي هن هنڌ چيتن جي ڊپ کان سڄي رات سچ ٻاري 
جاڳي گذارين ٿا. 

”چيتا چور چُنجن ۾ر بر مر بلاگون“ 

شينهن لڪ کان پوءِ ڀٽائي ڀولا لڪ کان ٿيندو محبت فقير وٽ پهتو 
هوندو. ڀولالڪ پر ڀٽاتي سان منسوب هڪ گهي آهي. محبت فقير ہ هڪ 
. ين ڀٽاي وران باغ واري ادي ۾ ٽڪيو هوندو, جتي 


لطيضي لات ً0 
شاھ نوراني ۽ گوڪل ديو جي درگاھ کان چار يا پنج ڪلوميٽرن جي ٿوري 
پر اڻانگي پنڌ تي آهي. لاهوت ۾ بہ ڀٽائي چال۔ ڪشي ڪئي ۽ پوءِ واپس 
موٽيو. لاهوت کان واپسي جي سڀ کان بهتر واٽ ويراب ۽ حب واريون 
ماٿريون آهن ڇو ت ان واٽ تي اوچا جبل رستو نٿا روڪين ۽ پاڻي جو آسرو 
رهي ٿو. 

مان وري ب اقرار ڪيان ٿو ت ڀٽائي جي پنڌڏن جو هيءُ نقشو ڪڇچو 
آهي, اڃا تمامم گهڻا پنڌ ۽ واٽون رهجي ويون آهن. هن موضوع تي هن کان 
اڳ ڪاڪي پيرومل مهر چند آڏواڻي, ڊاڪٽر نبي بخش بلوچ, ممتاز مرزا ۽ 
الله بچائي يار محمد سمي ڪم ڪيو آهي. مان انهن محنقن ۽ دوستن جو 
ٿورائتو رهندس جيڪي ڀٽائي جي ماڳ ۽ مڪانن بابت منهنجي اڳتي 
رهنمائي ڪندا. 
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ڊاڪٽر سليمان شيخ 


انساني حياتيءَ جي لکها سالن واري سفر جي نتيجي ۾ اڄ جو سماج 
وجرد پر آيو آهي. گهڻو گهڻو اڳ جڏهن ماڻهو غارن ۾ رهندو هو, تڏهن بہ 
گڏجي رهڻ جو اهڃاڻ ملي ٿو. بيجنگ شهر کان چاليھ کن ڪلوميٽر ٻاهر 
پنج لک سال پراڻي ماڻهوءَ جي رهڅي ڪرڻيءَ جا نشان مليا آهن. 

انهن نشانن مان اها ڳالھ صاف ظاهر آهي تہ اولاد سان محبت جو 
عنصر ۽ ان کي پنهنجو وارث سمجهڻ جو احساس اُن وقت ب مُوجود هو. اهو 
ٿي نڪتو, گڏجي رهڻ, هڪ ٻئي سان لاڳاپو رکڻ ۽ پاڙا ٺاهڻ جو سبب بڻيو۔ 

مختلف دورن ۾ پيغمبر, نبي, اوتار, ڪري ۽ سماج سڌارڪ پيدا 
ٿيا آهن, جن پنهنجي سوچ, علم ۽ عمل سان ماڻهن ۽ آيل ويڇن, اختلافن ۽ 
حيواني جبلتن کي ميسارڻ لاءِ جدوجهد ڪئي ت جيتًن سماج جو تاجي پيٽو 
قائم رهي سگهي ۽ سماج ترقي ماڻي سگهي. 

سنڌو ندي جي ڪنارن تي دنيا جي قديم تهذيب جا آثار هڪ 
سگهاري سماج جي نشاندهي ڪن ٿا. هنن ٿي آثارن جي آڌار تي نين دنيا 
سماجي ترقيءَ جا ماڻ ۽ ماپا جوڙيا آهن. شاھ عبداللطيف ڀٽائيءَ جو دور 
دنندي دتخاج لا فڪ ردق لليڪار وارڊ دورهو: هن سکئي ستابي, پر امن ۽ 
پرسڪون ڌرتيءَ تي ڌارين فوجن جي گهوڙن جون هڻڪارون ٻڌڻ پر آيون. 
مختلف طبتا بي يقيني ۽ لاتعلقي واري صورتحال ۾ اڇي ويا. 

قومون جڏهن غلام بنيبون آهن ت انهن پر ڪيتريون ٿي وڇڙندڙ 
بيماريون منهن ڪڍنديون آهن. هئن ۾ خود غرضي, لالچ, متيي جو موه, 
حاڪمر جي سرخروئي جو شوق ۽ درٻاري رويا جنمر وئندا آهن. اُن سبب 
سماج جا بنياد اکڙي پوندا آهن ۽ نفسا نفسيءَ جو عالعر رونما ٿيندو آهي. 

ان وقت هڪ رهبر جي ضرورت پوندي آهي. لطيف پنهنجي دور ۾ 


لطيبضي لات 85 
سماجي رهبر جي حيثيت ۾ اڀريو ۽ سڏ ڏنائين: 
ڇاکي وڃين ڇو, ٻيلي ٿکگين ٻين جو؟ 
وٺ ڪنجڪ ڪريم جي. جڳ جو والي جو. 
غلام نفسيات مان ڇوٽڪاري جو پهريون قدمر, جڙتو ۽ هٿرادو 
حاڪمن جي دٻاءَ مان ٻاهر اڇچي صڦ الله جي حاڪميت مڃڻ آهي. اهو 
اسان جيءُ جڙي, سپيريان سوگهو ڪيو۔ 
لاءِ جيترو با ڳتي وڌي سگهجي وڏجي: 
ڇِسن, توءِ ڪر ڇسن, ٻاءِ امسيري ان سيسن. 
ان کان پوءِ پنهنجي آدرش ۾ پڪو يقين رکڻ جو عمل آهي. 
الست بربڪمر, جڏهن جت پڇيوم, 
قالو بليٰ قلب سين, تڏهن تت چسيومر, 
انهيءَ وير ڪيوم, وڇن ويڙهيچن سين. 
هنن ٽن بنيادي قدمن کان پوءِ, ڏکارن ماڻهن کي پنهنجي ڏک ۽ پيڙا 
کي ح مجتمع ڪري ان کي طاقت بنائي اڳتي وڌڻو آهي: 
ڏکيون جان نہ مڙن, تان تان ڀڻ نا ٿکي. 
ان کان پوءِ وقت اچي ٿو معاملن جي ڇيد جو: 
ٻيهي جان پاڻ مر, ڪيم روح رھاڻ, 
پنهون ڻيس پاڻ, سسکي تان سور ويا. 
اسان کي پنهنجي مسلن جو پاڻ جائزو وٺي حل ڳولڻ کپي: 
سَگهن سُڌ ن سور جي, ت گهايل ڪيئُن گهارين. 
هاڻي ان ڏک, سور ۽ مصيبت کي منهن ڏيڻ لاءِ ڇا ڪجي؟ رڙيون 
ڪرڻ, ڪوڪون ڪرڻ ۽ منهن مٿو پٽڻ سان ب ڀلا ڪي مسٿكلا حل ٿيا آهن؟ 
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آيل آئون - وسهان, هنجون جي هارين, 
آڻيو آب اکگين ھر ڏيهہ کي ڏيکارين, 
سڄڻ جي سارين, سي ن ڪي رون, ن ڇچون ڪي. 


پر هن صورتحال کي بدلائڻ ڻ لاءِ لطيف جي راھ چٽي بيٺي آهي: 


جي ڀانئين پرينءَ مڙان, ت سک چورانڪي ڌات, 
َ‪ 

جاڳڻ جشن جن کي, سک ن ساري رات . 
۽ ان کان پوءِ : 

تَنَ پر تراز توھ جي., گ گُهڻو لههہ گهوري, 

ادب ء اخلاص حا, سام بذج سوري. 
ان منزل طرف وڏڻ ڏکيو ۽ صبر آزما آهي: 

سکن واري سڌ, متان ڪا مون سان ڪري, 

اندر جنين اأڌ, ڏونگر سي ڏورينديون. 
۽ پوءِ منزل آسان بنجي ٿي: 

پاڻهي ملندو هوت, پر تون ب ٿڄ ڪجھ اڳڀري, 

متان چوي بلوچ, ت ڪميڻيءَ مان ڪين ٿيو. 


لطبضي لات 


خوبصورت انداز ۾ چٽيو آهي: 
وسارج مر ويڻ, جوڀن ٻہ ٽي ڏينهڙا, 
لوٺيون سهن لوڪ جا, وهاڻيءَ ٿيون ويڻ, 
اصل آسارين جا, ستي ويسڙا سيڻ, 
جيڏيون جي مان وسهو ننڊ مر هيريو نيڻ, 
راتڙيون جاڳن جي. سي آئون ڪندڙي سيڻ, 
آڌيءَ رات اٿي ڪري, جهل تون ننڊان نيڻ. 


اڄ لطيف جي سنڌ ڏاڍي ڏکاري, زخميل, اجهاميل ۽ اٻاڻڪي آهي. 
ت يي هر ڪو شريف 
ڻهو پنهنجا ڪن لڪات ٿڻ ۾رلڳو پيو آهي. هرڪو ٻاهران ويهي زخمن تي لوڻ 


لطيفي لات 07 
پيو ٻزڪي. سنڌ جي مٽيءَ جو ذرو ذرو ڀڪاري پيو:؛ 

ٌّ ټَ ٴڀ 

ڏيئى ڏنڀ ڏڏن. پاڻان ڏيل کيو يتو : 
سماج جي گهڻگهرن کي, هن صورت=ال تي غور ڪرڻ کپي: ٍ 

جيتن جيئن تڀي ڏينهن, تيئن تيگن تاڻي پنڌ هر 

ڪو آڳانجهو نينهن, بانيڻ ٻاروچن سين. 

نينهن نڀائڻ جو وقت هيءُ آهي, جڏهن سڄي سنڌ تپي ٽاصو ٿي 

ويئي آهي, تڏهن هر طبقي جي ماڻهوءَ کي ۽ هر مرتبي جي ماڻهوءَ کي 
پنهنجي مسند ڇڏي هيٺ اچي سوچڻو پوندو: 

۽ ٴٌ ,ِء رن 

ُ‫ ً مي 

سڄ سامهون منهن ۾ر, متان ڪرٿين ڪٿ, 

سپيريان جي سٿ, ڳاڙهي سڄ ڳالهہ مڙين. 


سن 


ڊاڪٽر نواز علي شوق 


حضرت شاھ عبداللطيف ڀٽائيءَ رح جي رسالي جي مطالعي مان 
معلوم ٿئي ٿو ت شاھ صاحب ن فقط سنڌي زبان جو وڏو عالمم هو, پر عربي 
فارسي زبانن جو پڻ ماهر هو. سندس رسالي ۾ ڪيترائي اهڙا أنو کا لفظ نظر 
اچن ٿا, جن جو تاريخ سان تعلق آهي. هتي نموني خاطر ٽن لفظن بابت 
ويچار پيش ڪجن ٿا: 

ڪڪاڻ: شاه ساٿين سُر کنڀات پر فرمايو آهي: 
ڪرهو ن ڪيڪاڻ, پيرين آٿون نہ پڀڄڻي. 

شاه سائين جي سڀني شارحن ”ڪيڪاڻ“ لفظ جي معنيٰ ”گهوڙو“ 
ڄاڻائي آهي, پر گربخشاڻي انهن مڙني کي غلط سڏيندي پنهنجي رسالي ۾ 
ڄاڻايو آهي ت: اهو لفظ هيڪٽو ن, پر ٻِٽو آهي: مصرع جي پڙهڻي هن ريت 
لکي آهي: 

ڪرهو ن ڪين, ڪاڻ, پيرين آئون پڄڻي. 

گر بخشاڻي ٻڌايو آهي تہ ”ڪاڻ“ سنسڪرت لفظ ”ڪانڊ“ مان 
نڪتل آهي. جنهن جي معنيٰ آهي گهوڙو. ”ڪان“ لفظ جي معني واقعي 
گهوڙو آهي پر حقيقت پر هيءُ لفظ ٻٽو نہ آهي. گربخشاڻي سان اختلاف 
ڪندي ڊاڪٽر مرلي ڏر جيٽلي پنهنجي هڪ تحقيقي مقالي ۾ر سنسڪرت, 
هندي گجراتي, مرائي ۽ راجستاني زبانن جي ڊڪشنرين جي حوالي سان ۽ 
ٻين عوامي شاعرن جا مثال ڏيندي, اهو ثابت ڪيو آهي ت اهو لفظ ٻٽو نہ پر 
هيڪٽو آهي. هن ڄاڻايو آهي ت ”ڪيڪاڻ“ هڪ علائقي جو نالو آهي ان 
سلسلي ۾ هن ڪي تاريخي حوالا ڏنا آهن. تن جو تت هن ريت آهي: 

ايليٽ جي راءِ آهي ت گومل جي ڏکڻ طرف سليماني جبلن وارو 
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علائقو ”ڪيڪاڻ“ پرڳڻي جو هڪ حصو هو. انهيءَ ايراضي جا گهوڙا اڄ 
مشهور آهن. ان علائقي جو واسطو ”ڪاڪر“ قبيلي سان هو. ڪاڪرن بدلجي 
ڪيڪاڻ ٿيو. چيني سيلاني ڪننگهم ان علائقي جي شاندار گهوڙن جو 
ذڪر ڪيو آهي. سندس راءِ موجب بلوچستان پر پشين ماٽري ۽ ان جي آس 
پاس وارو علائقو ”ڪيڪان“ سمجهڻ گهرجي. لئُمبرڪ لررالائي ۽ زوب 
راءِ آهي ت: ڪيڪان جو ملڪ گومل ندي, نوشڪي پاس, قندابيل (گنداوا ) 
جي وچ وارو ملڪ هو. هن جاءِ تي راءِ گهراڻي جي سرحد جو ذڪر آهي ۽ 
انهيءَ لحاظ سان مراد ”ڪيڪان“ جي سرحد آهي. يعني سليمان جبل جي 
قطار جو اهو حصو جو گومل نديءَ کان شروع ٿي, نوشڪي پاس تائين پهچي 
ٿو۔ انهيءَ نقطہ نظر سان ڄڻ موجوده قلات رياست توڙي سراوان ۽ جهالاوان 
جون رياستون ب راءِ گهراڻي جي حڪومت ۾ شامل هيون. 

ڊاڪٽر جيٽلي جي پنهنجي راءِ آهي ت ”ڪيڪاڻ“ لفظ جي معنيٰ 
آهي ڪيڪي ديش جا گهوڙا. ويدن, رامايڻ ۽ مهاڀارت واري زماني ۾مر 
ڪيڪي راڄ قنڌار (گانڌارا) کان وٺي بياس نديءَ تائين پکڙيل هو. رامائڻ 
واري زماني ۾ اتي جو راجا اشوپتي هو ۽ سندس ڏيءُ ”ڪش“ راجا 
دشرت جي ٽن راڻين مان هڪ هئي ۽ ڀرت جي ماءُ هئي. ڪيڪ قبيلو, 
جنهن تان هن راڄ تي اهو نالو پيو, سو پنهنجي بهادريءَ ڪري گهٹر مشهور 
هو. جيئن ت ڪيڪي وارو علائقو سنڌ سؤ وير ۽ سنڌ بلوچستان جي حد سان 
بلڪل لڳل آهي ۽ ڪيڪي لوڪن جي لڏپلاڻ جا حوالا بہ تاريخ مرملن ٿا. 
انهيءَ ڪري ممڪن آهي ت انهيءَ قبيلي جون ڪجه ٽوليون بلوچستان ۾ 
قلات واري ايراضيءَ ۾ وڃي رهيون هجن. انهن جي نالي پنيان عيسوي 
چوٿين پنجين صديءَ ڌاري انهيءَ ايراضيءَ جو ”ڪيڪاڻ يا ”ڪيڪان“ 
نالو مشهور ٿيو هجي. (ڪيڪي + آين = ڪيڪاين = يا ڪيڪان)هتي ” 
آين“ اولاد جي معنيٰ ڏيکاريندڙ, سنسڪرت ۾ر ڪتب ايندڙ پڇاڙي آهي. ان 
موجب مطلب ٿيو ڪيڪ قبيلي جي خاندان وارو ملڪ. ٍ 

چچ نامي موجب (امير معاوي) عبداللَه بن سوار (العبدي) کي سنڌ 
تي مقرر ڪري. انهيءَ ملڪ جي حڪومت سندس حوالي ڪيائين. بقول 
بلاذري( ص 4 )عبدالله کي بصري جي وائسراءِ عبدالله بن عامر هن محاذ 
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تي مقرر ڪيو. مگر بلاذري وڌيڪ ڄاڻائي ٿو ”ڪي ڇون ٿا تہ معاويہ کيس 
مقرر ڪيو.“ فتح نامي جي ٻي روايت( ص ص 5 ۽ 106) موجب پڻ عبدالله 
جي تقرري براه راست امير معاوي ڏانهن منسوب ٿيل آهي ۽ غالباً اهو ضصحيح 
آهي. مورخ بلا ڌر اُن بعد ع اللُه جي ”قيتانُ“ ‫تي<ملي ۽ اوائلي فتوحات 
جو ذڪر ڪيو آهي ۽ ڄاڻايو آهي ت عبدالله. امير معأوي کي اتي جا گهوڙا 
سو کڙي طور ڏنا( (ص 334)اهو بيان فتح نامي ج جي انهيءَ ڳالھ جي تصديق 
ڪري ٿو تامير معاأوي, عبدالله کي ڪيڪان جي گهوڙن موڪلڻ لاءِ تاڪيد 
ڪيو هو! اهو احوال بلاذري پنهنجي مشهور ڪتاب ”فترح البلدان ۾ هن 
ريت ڏنو آهي: ”قيتان سنا. ملڪ جي انهن شهرن مان هڪ آهي جيڪي 
7 ن7 

القيقان ۾ 18 ترڪ سوار مليا, جيڪي پچ ڪٽيل گهوڙن تي سوار 
هئا. دليريءَ سان وڙهيا. مهلب پنهنجي ساٿين کي چيو: ت هي عجمي ڇاجي 
ڪري اسان کان وڌيڪ تيز آهن؟ پوءِ هن پنهنجي گهوڙي جو پڇ ڪپيو. هو 
مسلمانن ۾ پهريون شخص آهي جنهن گهوڙي جو پڇ ڪپيو. 

ابن عامر معاوي بن ابي سفيان جي زماني پر عبدالله بن سوار 
العبدي کي هن جي سرحد جو والي مقرر ڪيو. هڪ هيءَ ب روايت آهي ت 
عبدالله کي خود معاوي والي ڪيو. هن قيقان تي حملو ڪيو, جو ڪجِھ کيس 
غنيمت جو مال مليو, سو معاوي آڏو پيش ڪيائين. قيقاني گهوڙا سوکڙيءَ 
طور پيش ڪيائين ۽ ڪجھ ڏينهن اتي رهي قيقان موٽي آيو. ترڪن لشڪر 
گڏ ڪيو ۽ کيس قتل ڪري ڇڏياٿون. (۱! 

چچ نامو (سنڌي ترجمو)ص 334: چچ نامي ۾ر اروڙ جو ذڪر 
ڪندي ڄاڻايو ويو آهي ت: هن رونقدار شهر مر راءِ سهيرس بن ساهسي راءِ 
نالي هڪ راجا رهندو هو. . . جنهن جو عدل دنيا ۾ مشهور ۽ سخاوت جهان مر 
پکڙيل هئي. سندس حڪومت جون حدون اڀرندي کان ڪشمير تائين, الهندي 
کان مڪران تاٿين, ڏکڻ کان سمنڊ جي ڪناري ۽ ديبل تائين, اتر کان ڪردن 
جي جبل ۽ ڪيڪانان تائين پکڙيل هيون. (8) 

ڏاهر جي مارجي وڃڻ کان پوءِ جيسين وڃي, برهمڻ آباد ۾ قلعي بند 
)1( فتوح البدان --۔ بلاذري ص 421, بيروت 1398 ھ 
(2) چچ نامو (سنڌي ترجمو)ص 21 
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ٿيو ۽ اروڙ جي فتح حاصل ٿي. تڏهن جيسيہ لڙائي جي تياري ۽ بندوبست 
ڪندي چوڌاري خط روانا ڪيا. پهريون اروڙ جي تخت گاه ۾ پنهنجي ڀاءٌ 
کوٻي پٽ ڏاهر ڏانهن, ٻيو ڀاٽي جي قلعي ۾ پنهنجي ڀائٽي چچ پٽ ڏهر سينہ 
ڏانهن, ٽيون(خط)ٻٌڌي ۽ ڪيڪان جي پاسي پنهنجي سوٽ ڍول پٽ ڇندر 
ڏانهن. انهن خظزر ڏاهر يي ما نيدن جر اظاا ڏه کان پر تام ڏنانينن, 
۽ پاڻ بهادر مردن کي ساڻ ڪري برهمڻ آباد ۽ لڙاتي لاءِ تيار ٿي ويٺو۔ (۱) 

ڊاڪٽر بلوج جي ٻڌي بابت راءِ آهي ت؛ هيءُ ين جو اتر 
الهنديون پرڳڻو هو, جو سيوستان يا سيوهڻ پرڳڻي جي لڳو لڳ اتر مر هو, ۽ 
انا هو رن ڪال لث آباد ضلھي جي الفندي 
ڀاڱي تي مشتمل هو. اتر الهندي کان ڪيڪان جو ترڪي پرڳڻو لاڳو هرين: 
فتح نامي جي صفحي (29) مان واضصح آهي تہ راءِ گهراين جي زوال وقت 
”ڪاڪاراڄ”هن پر ڳڻي جي گاديءَ جو هئل هو 

بعد جي حوالن مان معلوم ٿکي ٿو تہ قنڌابيل (گنداوا) هن ٻڌي 
پرڳڻي جو سرحدي شهر هو. جنهن جي پريان ڪيڪان جو ڏاكڅيون علائقو 
”توران“ هو. قندابيل بلڪل سرحد تي هو. ايتريقدر جو ان کي ڪنهن وقت 
توران جي علائقي ۾ شمار ڪيو ويندو هو, حالانڪ قندابيل, ٻڌي پرڳڻي جو 
مكي تجارتي شهر هو. (2 

ڪيڪان مڪران جي ويجهو هڪ وسندڙ شهر هو. ان جي ويجهو 
ڪوه پايہ ۽ ڪوه منذر جون وسنديون هيون. چچ نامي ۾ آهي ت: 
”عبدالرحمان بن عبدربھ السليطي کان هن طرح روايت ڪن ٿا ت هن چيو ت: 
مون عبدالرزاق بن سلہ کان ٻڌو ت, جڏهن راشد بن عمرو سنڌ ملڪ ۾ر پهتو ۽ 
ڪوھ پا جي ڍل وصول ڪري ڪيڪان ويو ۽ اتي وڃي اڳين ۽ پوئين ڍل 
وصول ڪرڻ سان گڏ غنيمتون ۽ بي فرمان غلاممر, جيڪي ڦرجي ويا هئا, تن 
تي قبضو ڪيائين, تڏهن هڪ سال اتي رهڻ کان پوءِ موٽي سيستان جي 
رستي کان پنڌ ڪري اچي ڪوھ منذر ۽ بهرج وٽ پهتو (») انهيءَ جي ماڻهن 
لشڪر گڏ ڪيو ۽ اٽڪل پنجاھ هزار ماڻهن جبل جمع ٿي رستو بند ڪيو. صبح 
(2) چچ نامو: (سنڌي ترجمو)ص ۔۔ ص 402 - 403 

ڪوھ پا جي معنيٰ آهي پهاڙ جو دامن, ڪوھ پا هڪ پرڳڻي جو نالو پڻ آهي, جنهن 

جي ڏکڻ ۾ ڪرمان آهي. هتان جي پشم مشهور آهي. 
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کان ٻيپهري جي نماز تائين جنگ ڪندا رهيا, نيٺ راشد شهيد ٿي ويو. پوءِ 
ملڪ وري سنان بن سلہ جي حوالي ٿيو. (۱) سنان ڪي ملڪ فتح ڪري وڃي 
ڪيڪان پهتو. جتان کان ٻڌي پهتو, جتي کيس ٺڳي سان شهيد ڪيو ويو. 

ان مان اهو ظاهر ٿئي ٿو ت ڪيڪان يا ڪيڪانان هڪ وسندڙ شهر 
هو, اتان جا گهوڙا سڄي دنيا ۾ مشهور ها, اتان گهوڙا ۽ ٻيو قيستي سامان 
هٿ ڪرڻ لاءِ عربن ٻار بار ٿي حملا ڪيا. حالانڪ سندن ڪيترائي ماڻهو 
مارجي ويا ان کان علاوه سندن ٻيو ڪافي نقصان ٿيندو زهيَر. ران هوندي بہ 
هو حملا ڪندا ٿي رهيا. 

حضرت علي رضہ جي خلافت جي زماني ۾ عربن ڪيڪان تي هڪ 
وڏو لشڪر چاڙهي موڪليو هو. هنن بنا ڪنهن سبب جي ”ڪيڪان“ تي 
حملو ڪيو, حالانڪ ڪيڪانين عربن سان ڪا كونس ڪان ڪكي هئًي. اهي 
ويچارا مالوند ماڻهو هكا, پر هو وڏا بهادر ۽ محب وطن هئا. هو وڏي بهادريءَ 
سان وڙهيا ۽ عربن جو وڏو نقصان ڪيائون. ان کان پوءِ ب عربن ڪيڪان تي 
ڪيترائي حملا ڪيا. ان جو ثبوت مجمدار جي مرتب ڪيل تاريخ مان ملي ٿو: 
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هيءَ هڪ حقيقت آهي ت قديمر زماني ۾ر سنڌ حون حدون ڪشمير 
تاين پکڙيل هيون. عرب سياحن سنڌ جي ڪيترن اهڙن شهرن جا نالا ڄاڻايا 
آهن, جيڪي ان وقت سنڌ مم هئًا, پر موجوده سنڏ جي حدن کان ٻاهر آهن. 
ياقوت حموي پنهنجي مشهور ڪتاب ”معجم البلدان“ ۾ ڄاڻايو آهي ت : قيتان 
سنڌ جو مشهور شهر آهي, جنهن جون حدون خراسان سان ملن ٿيون. (۱)فارسي 
جي مشهور عالم ۽ لغت دان علي اڪبر دهخدا پنهنجي مشهور ڪتاب ”لغت 
نام“ پر ڄاڻايو آهي ت: ڪيڪان سنڌ جو هڪ شهر آهي (2)”ڪتاب الفتوحم“ 
موجب امير المومنين حضرت علي رضہ جي خلافت واري دور ۾ سہ 38, 39 ه 
کيس ڪاميابي حاصل ٿي. تمامم گهڻو مال غنيمت آندائين ۽ ڪيترائي ماڻ 
قيد ڪري وٺي آيو. جيكن ت اتان جا گهوڙا گهڻو مشهور هكا, تنهنڪري, هو 
اتان جا ڀلا گهوڙا ضرور ڪاهي آيو هوندو. ان جو ثبوت هينري ڪزنس جي 
مشهور ڪتاب 5001۱ 04 165!ألا0أ1]مان ملي ٿو. هن لکيو آهي ت: 

”جڏهن معاري بن سفيان تخت تي ويٺو ت هن عبداللُه بن سوار کي 
چار هزار لشڪر ڏيئي سنڌ ڏانهن موڪليو ۽ کيس انهن علاگقن جو گورنر ۽ 
ناظم اعليٰ مقرر ڪيو ويو. کيس ٻڌايو ويو ت ”ڪيڪانان“ نالي هڪ جابلو 
علائتو آهي., جتان جا گهوڙا تمام ڀلا ۽ قداور آهن. اڳ ۾ر بہ اتان ڪيترائي 

ڙا مال غنيمت طور اسان جي ملڪ ۾ر آيا آهن. اتان جا ماڻهو سوڙهن 

لڪن ۽ مضبوط بچاءُ سبب سر با ۽ باغي ٿي چڪا هكا. معاويہ عمر بن 
عبدالله کي پڻ ارمائيل فتح ڪرڻ لاءِ روانو ڪيو ۽ عبدالله بن عامر کي 
حڪم ڪيو ت بصري وڃي قيس بن هاشم کان عمان ۽ ارمائيل جي فتح لاءِ 
مدد وٺي. انهن مان هر هڪ جرنيل کي جنگي جوان ڏنا ويا. عبدالله بن سوار 
سڀ کان پهرين ڪيڪانان تي حملو ڪيو, سنڌ جي قباتئلي ماڻهن, ڪن ۾ر 
ويهي ساڻس مقابلو ڪيو ۽ نيٺ کيس شڪست ڏنائون. سندس لشڪر ت ڀڄي 
جان بچائي, پر عبدالله مارجي ويو“. 3 

انهن واقعن مان چٽيءَ ريت ظاهر ٿئي ٿو ت ”ڪيڪان“ سنڌ جو هڪ 
(1) ڏسو سماهي مهراڻ -- جلد 48, نمبر 1 سد 1989, سنڌي ادبي بورڊ 


يا قوت الحموي: معجم اليلدان ‏ الجز الرأب بع ص 420. بيروت 1399ھ 
(2) علي اڪبر دهخدا: لغت نام: جلد 29 481 تهران 1351 
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سرحدي شهر هو, جابلو علائقو هو. اتان جا رهواسي وڏا بهادر هڪا ۽ وٿن 
اعليٰ نسل جا تمام ڀلا گهوڙا هوندا هئا .. هر جي نال پکيان آهي 
”ڪيڪاڻ“ سڏيا ويندا هئا. اهو هڪ خوشحال ۽ وسندڙ شهر هو, خاص طور 
گهوڙن جي ڪري گهڻو مشهور هو. عربن ڪيڪان تي ڪيئي حملا ڪيا ۽ 
اتان جا ڀلا گهوڙا ڪاهي ويا ۽ هنن اهو نسل پنهنجي ملڪ ۾ر وڌايو, جنهن 
سبب عربي گهوڙا دنيا ۽ مشهور ٿيا جيڪي اصل ۾ سنڌي گهوڙا هئا. (۱! 
حضرت شاھ عبداللطيف جي ڪلام جي هڪ خاص خصرصيت 
هيءَ ٤‏ آهي ت هو پنهنجي وطن جي شهرن ۽ ڳوٺن جي ويراني ڏاڍي ڏک ۽ درد 
ڀرثي نموني بيان ڪري ٿو. سر سامونڊي ۾ فرمايو اٿن: 
نہ سي ووشڻ ون ۾ر, نہ سي ڪاتاريون, 
پستُو بازاريون, هينکڙو مون لوڻ ٿي. 
وري جڏهن سُر ڏهر پڙهون ٿا ت شاهہ صاحب شروع ۾ر ٿي انهيءَ 
وسندڙ وستيءَ جي يادگار” ڪنڊي“ سان سور اوري ٿو ت کيس ميارون ب ڏٿي 
ٿو ت, اي ڪنڊا! ههڙي ويرانيءَ تي تون اڃا سائو آهين, ڏاڍو ڪو بي درد 
آهين, ههڙي ويرانيءَ تي تون سُڪي ٻانگهر ٿي وڃين ها, کيس ميار ڏيندي 
فرمائي ٿو 
ڪنبا ڪَڄاڙيان, آڀو آهين ریل ۾ 
پرين پڄاڻان, سُڪي ٻانگهر ن ٿئين 
ڀٽائي جي دور ۾ ناهو ڪيڪان شهر رهيو ۽ ن وري اهي ڀلا گهوڙا, 
سڀ ڪجھ ڏاريا لٽي ڦُري ويا. شاھ صاحب کي سنڌ وطن سان بي پناه 
محبت هئي, تنهن ڪري هن سنڌ جي ساک ۽ سونهن, تاريخ ۽ جاگرافي, 
تهذيب ۽ تمدن کي پنهنجي ڪلام مر محفوظ ڪيو ۽ درد جو داستان 
دهرائيندي وڏي ڏک ۽ درد مان چځًي ڏنو: 
ڪرهو نہ ڪڀڪاڻ, پيرين آءُ نہ پڄڻي, 
جو مون رات رساڻي, نيکي ساڄن ساڻ, 
مون نہ وهيشو پاڻ, ويٺي نيڻ نچوتٿيان. 
(1) اهڙيءَ ريت سنڌ جون ڳاڙهيون ڳئون ڏيهان ڏيھ مشهور هيون, اڄ ب مختلف ملڪن 
۾ انهن کي 081110 ]81 160 سڏيو ويندو آهي. 
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اولاق 
شاھ صاحب گهوڙي لاءِ هڪ ٻيو لفظ ”اولاق“ استعمال ڪيو آهي. 
فرماتين ٿا: 


اولاقن اچي,. معذور تي مارو ڪيو. 
اولاق لفظ جي معنيٰ پٻ پڻ شاھ صاحب جي شارحن مختلف ڏني آهي. 
هيءُ دراصل ترڪي زبان جو لفظ آهي. جيڪو اصل پر”اولاغ“ یا ”اولاق“ 
آهي, جنهن جي معنيٰ آهي گهوڙو. هيءُ لفظ قاصد جي معنيٰ ۾ پڻ استعمال 
ٿيندو آهي۔ 
ابن بطوط پنهنجي سفرنامي مرلکيو آهي تہ, ”سيوهڻ کان ملتان 
تائين ڏهن ڏينهن جو پنڌ آهي ۽ ملتان کان گاديءَ واري هنڌ دهلي تائين 
پنجاھ ڏينهن جو سفر آهي, پر ٽپال پنجن ڏينهن ۽ پهچي وڃي ٿي. ٽپال کي 
بريد سڏيو ويندو آهي. بريد بابلي زبان جو لفظ آهي, جنهن جي معنيٰ آهي 
قاصد, خوش خبر, هڪ منزل کان ٻي منزل تائين پيغام پهچائڻ. هو وڌيڪ 
ڀ ٿو ت, ٽپال ٻن قسمن جي هوندي آهي: هڪ گهوڙي واري ۽ ٻي پيادي 
واري. گهوڙي واري ٽپال کي ”اولاق“ چوندا آهن, ڇاڪاڻ تہ اها ٽپال تيز 
رفتار گهوڙن جي ذريعي موڪلي ويندي آهي, جنهن کي اسان اڄ جي 
انگريزي اصطلاح ۾ ا9!ا !0611٣لا‏ چئي سگهون ٿا. ان زماني ۾ هر چئن 
ڪوهن تي گهوڙي سوار موجود هوندو هو. پهريون گهوڙي سوار ان کي ٽپال 
پهڄائيندو هو. اهڙيءَ ريت اها جلدي واري ٽپال تماممر جلد دهلي پهچي ويندي 
هئي, ان لاءِ حڪمران هڪ خاص نسل جا گهوڙا پاليندو هو, جيڪي تمام تيز 
ڊوڙندا هئا. انهن گهوڙن کان فقط اهو ئي ڪمر ورتو ويندو هو. انهن ئي 
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شاھ صاحب هہ بي ٫‏ فرمايو آهي: 
يا ... يھ َا 
ته 90099 ڊڪډن وَري بُقدي, ...0 
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بختي آهي. هيءُ عربي زبان جو لفظ آهي, جنهن جي معنيٰ آهي اُٺ. شاه 
صاحب هونگن تن اٺ لاءِ ويھ لفظ آندا آهن, پر هيءُ لفظ خاص معنيٰ رکي ٿو. 
بّختي هڪ خاص قسمر جو اٺ آهي, جيڪو تمام سگهارو ۽ ٻن کنڀِٽين وارو 
هوندو آهي. اهڙو اُٺ ساساني دور ۾ پڻ مشهور هو. جمشيد جي تخت تي اُن 
جي تصوير اڪريل آهي. . ڈ ٤‏ اُٺ ڳاڙهي رنگ جو هوندو آهي ۽ خراسان 
طرف گهڻو نظر اچي ٿو 

آنندراج (۱)پنهنجي فرهنگ ۾ هن لفظ جي معنيٰ هن ريت ڏني آهي: 

اهو بخت بادشاھ ڏانهن منسوب آهي, جيڪو پنهنجي وقت جو 
بادشاهھ هو ۽ کيس بخت نصر سڏيو ويندو هو. انهيءَ بادشاھ عرب ملڪ جي 
ڏاچيءَ سان عجمي اُٺ جو ميلاپ ڪرايو, ان مان هڪ نگون نسل پيدا ٿيو 
جنهن کي سندس نالي پٺيان بّختي يا بُختي سڏيو ويو, جيڪو تمام 7 
۽ تيز رفتار هوندو آهي۔ 

مٿي فقط مثال خاطر ٽن لفظن جو ذڪر ڪيو ويو آهي پر حقيقت ۾ 
شاهھ صاحب جي رسالي مران قسم جا گهڻائي لفظ آهن جن تي تفصيل سان 
روشني وجهڻ گهرجي. جڏهن اهو ڪم مڪمل ٿيندو ت شاهہ صاحب جي 
ڪلام کي صحيح معنيٰ ۾ سمجهي سگهبو ۽ شاه سائين جي تاريخ ۽ 
جاگرافي بابت ڄاڻ ۽ سندن لغت داني جو اندازو لڳائي سگهبو. 


6 ور 


ڊاڪٽر فهميده حسين 


شاھ عبداللطيف جو سماجىی شعور 
سر مارئيءَ جي حوالي سان 


ڪنهن ب ملڪ ۾ ڪا ب تبديلي آڻڻ کان اڳ, ذهني تبديلي آڻڻ 

ضروري سمجهيو ويندو آهي. سماجي ارتنتا لاءِ تبديلي زنده قومن لاءِ تمام 
ضروري هوندي آهي ۽ ان عمل لاءِ قوم جا ڏاها, مفڪر, شاعر هميشہ سندن 
سونهان ۽ رهبر بڻجي, کين سنئين دڳ لڳاكڻ جي ڪوشش ڪندا آهن. شاھ 
عبداللطيف ڀٽائيءَ جي دور جو سنڌي سماج, طبقاتي ننڊ وڏائي وارو سماج 
هو, ان ۾ صدين جي غلاميءَ جي نتيجي پر پيدا ٿيل ڪگين خرابيون هيون, 
جيڪي ريتن رسمن ۽ روايتن جي نالي ۾, وڻ ويڙهيءَ وانگر هن کي کو کلو ۽ 
پورو ڪري ڇڪيون هيون, ۽ انهن کي ختمر ڪرڻ يا بدلائڻ يا انهن جي خلاف 
آواز اٿارڻ جو ساھ ڪنهن ۾ ب ڪون هو. اهڙي دور مر شاھ جهڙي هڪ اعليٰ 
سماجي شعيير رکندڙ قومي شاعر ۽ سماجي دانشور جي سخت ضرورت 
هئي, جيڪو ماڻهن جي شعور تي اثر انداز ٿئي ۽ شاه, اها ضرورت پوري 
ڪئي. شاهھ جو شعر سندس دور جو قومي شعرر اڀارڻ جو ذريعو بنجي ويو. 
ڌارين جي غلاميءَ جا ٻ سو سال گذارڻ کان پوءِ پنهنجن سنڌي حاڪمن 
ڙن جي اچڻ سان ماڻهن آزاديءَ جو احساس ت ماڻيو هو ۽ محمد ابراهيمر 
جوبي جي چواڻي, ”هو هڪ نکين اجتماعي شعور مان واقف ٿي رهيا هئا, 
پنهنجي اهميت جي شعور جو احساس اڀري رهيو هو, جيًن سانوڻ ۾ ڀريل 
ڪڪر اتر ۽ اوڀر کان ايندا آهن ۽ وڏندا, سڄي وايو منڊل تي ڇانئجي ويندا 
اظهار ۽ اسان جي سماجي وجود جي اهميت جو ۽ ان جي قسمت جي بنيادي 
غلاميءَ جي جهنمر جي خلاف ڪنهن پر بهار ۽ روح پرور مسرت جو ڂواب 
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جلوه گر ٿيو هو.“ (1) ان قومي آزاديءَ جون اصل نعمتون معاشي آزادي ۽ 
سماجي انصاف وري ب ماڻهن کي ملڻ مشڪل هئا, ڇاڪاڻ جو اهو زرعي 
سماج وارو دورهو, ۽ ان وقت هلندڙ اخلاقي قدر ساڳيا زرعي جاگيرداري 
سماج وارا ها جيڪي سنڌ مر صدين کان راٿج هئًا. (2) ان ڪري عوامم انهن 
جو شڪار هو, انهن کي منهن ڏيڻ لاءِ. انهن کان بغاوت ڪرڻ لاءِ, قومي 
اتحاد جي ضرورت هئي, جيڪو ان وقت جي سنڌي عوام ۾ ڊگهي غلامي ۽ 
اندرونتي سازشن سبب ناپيد هو. شاهھ صاحب انهيءَ صورتحال مان واقف هو. 
جهوڪ واري شاھ عنايت جو واقعو پ پڻ اهڙين حالتن جو عڪاس سندس اڳيان 
ٿي گذريو هو. (جڏهن 1718ع ۾ پاڻ 28 سالن جو هو )هن کي قومي ٻڌيءَ 
جي ضرورت جو ن صرف احساس هو بلڪ ان لاءِ کيس ڪنهن آواز, ڪنهن 
سڏ ڏيڻ واري ضرورت محسوس ٿي. تڏهن هن ”مارگيءَ“ جي ڪردار ۾ ڄڻ ت 
اهو ڪردار هٿ ڪيو. ان ذريعي پاڻ جيڪو پيغامہ ڏيڻ ٿي چاهيائين سو بہ 
ڏيكي ٿي سگهيو ۽ ماڻهن ۽ قومي شعور ۽ سماجي معاشي آزاديءَ لاءِ اتساھ 
ڏياريندڙ طور مارتيءَ کي ب علامت طور پيش ڪيائين, جيڪا ڌرتيءَ جي 
غريب ۽ اٻوجھ ماڻهن جي علامت, ”سارن جو ٿئي هڏ مر هئي, انهن 
منجهان کي هڪ ڪمزور فرد هئي, جنهن کي حالتن ايڏو مضبوط ڪري 
ڇڏيو, جو هوءَ ڳچيءَ َ ڳانا لوه جا پائڻ کان ب ڪان ڊني, نہ کي ڪي ڪوٽ 
ڪڙا کيس لوڏي ٿي سگهيا, نڪو وري ڪا رعايتن مراعتن جي لالڄ هن کي 
پنهنجي عزم تان ڦيرائي ٿي سگهي. مارئيءَ جي ڪردار ۽ ان سان گڏيل 
سموري واردات جي انفرادي مثال مان, هن اجتماعي فائدو حاصل ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪئي. مارئيءَ جو ڪردار مقصد ۾ حاتل رڪاوٽن کي استقامت سان 
پري هٽائڻ جو ڪردار آهي. مارئي جو ڪردار ڪانكرپ جي مذمت جو 
ڪردار آهي. مارئيءَ جو ڪردار سنڌ جي لوٿيءَ جي لڄ جو ڪردار آهي. 
مارئيءَ جو ڪردار سنڌ جي تاريخ جو ماضي, حال ۽ ۽ مستقيل آهي (3)۔ 
مارثيءَ جي ڪردار ۾ موجود ڳڻن اهڙا ڳڻ آهن جيڪي تاريخ کي بدلاکڻ جي 
طاقت رکن ٿا. شاهھ جي دور جي سنڌ ۾ ڀج ڊاھ جو عمل موجود هو, عام 
ماڻهن ۾ اهڙن ڳڻ جي گهٽتائي هكي ۽ شاه انهيءَ تصي ۽ ڪردارن جي 
معرفت اهي ڳَڻ پيدا ڪرڻ ڻ چاهيا ڪري هن آزادي, انصاف, عزت نفس, 
شہ , غيرت, جدوجهد جو جذيو, مستقل مزاجي, ثابت قدمي. جيءُ مٺني نہ 
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کان وڌيڪ ”اميد“ کي هٿان ن ڇڏڻ جهڙا ڳڻ پنهنجي هن سُر ۾ آندا. اُن دور 
داي دگهيا .ري ۽ مارن 
عمر جي هر آڇ کي ٿيڏي ڇڏيو هو, تيئن شاھ چاهيو ٿي تہ سندس عوام ھر 
مٿئين طبقي جا ساٿي ۽ سهيو ڳي ٿيڻ جو خيال ڇڏي ڏين تہ ڪوبہ زور ۽ 
يج ڪين سگهيو. هو 
معاشي طرح سان غلام هئا, غريب هئا ۽ هيڻا هئا, جي وٽن ڪجه هو تہ اها 
ٿي سندن عزت نفس, انا ۽ پاڪيزگي جيڪا هنن کي هر قيمت تي قائمر 
رکڻي هئي. ان ڪري مارئيءَ جي ”لوئي“ انهيءَ عزت نفس جو اهڃاڻ بنجي 
وٿي ۽ عمر ڪوٽ ڄڻ ت پرماريت جو يا غلاميءَ جو نشان بنجي ويو. ملير 
ڏانهن سندس ڇڪ انهيءَ آزاد رياست ڏانهن ڇڪ جو اهڃاڻ هو جتي ازادي 
هوندي ب بک هئي. اڻهوند هئي. جيتوڻيڪ آزاديءَ جي رکي ٽڪر کي قيد 
بند جي عمدن کاڏن کان وڌيڪ ڄاڻايو اٿس ت ب اهڙي اڻهوند ۽ بک ڇو هجي؟ 
ان ڪري انهيءَ انتهائي حد تي پهتل غريبيءَ جو عڪس پيش ڪيائين. ان جو 
ڪارڻ ماڻهن جو سندن حالت زار ڏانهن ڌيان ڇڪائڻ ب ٿي سگهي ٿو ۽ ان کي 
تبديل ڪرڻ جو اتساھ ڏيارڻ ب: - ِ‫ 
آڻين ۽ چاڙهين, ڏٿ ڏهاڙي سوصرا, 
منجهان لنب لطيف چئي چائر ڪيو چاڙهين, 
پلاءُ نہ پاڙين, عمر آراڙيءَ سان. 
يا وري: 
آئون ڪين سوڙين سمهان, مون ور گهاري رچ 
وراباڻن سين اڃ٫‏ کوءِ شربت تنهنجو سومرا. 
هن بيتن ۾ غريب ماڻهن جي کاڄ ڏانهن اشارو آهي, ڪهڙيون 
شيون هو آڻين ۽ چاڙهين ٿا ۽ کائين ٿا وري ب مطمكن آهن. ڏٿ, ساڱٿون ۽ 
لثب, گاهن جا قسمر آهن, انهن جا پن, گل ۽ ٻڄ سندن کاڄ آهي, جيڪو کائڻ 
بابت مٿيون طبقو سوچي ب نٿو سگهي. ائين ڇو آهي جو هڪڙن کي دنيا 
جون سڀ نعمتون ميسر آهن ۽ ٻيا پيٽ ڀرڻ لاءِ حيران؟ ٰ 
”لنب مان چانور ڪيو چاڙهين“ چوڻ مان ڇانورن(اَن) لاءِ خواهش ب 
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”پلاءُ ن پاڙين, عمر آراڙيءَ سين“ّ, تڏهن محروميءَ جو انتهائي نقش سامهون 
اچي ٿو وڃي. غيرت ۽ خودداري پنهنجي جاءِ تي, پر اهو احساس ٿو پيدا ٿگي 
ت آخر هڪڙا آراڙيءَ تي ڇو گذارو ڪن؟ جڏهن ت ٻيا پلاء پيا کائين! ٻئي 
بيت پر ٻڌائي ٿو ت هڪ طرف سج لڳي پئي آهي, ماڻهن وٽ پيکڻ لاءِ پاڻيءَ 
ڦڙو ڪونهي ۽ هو اڃ پيا مرن ۽ ٻئي طرف شربت ۽ ٻيا مشروب آهن. احساس 
کي جنجهوڙڻ لاءِ اهي تضاد ڏيکاريا اٿس. اهو ت ٿيو پيٽ جو حال, وري اڇو 
ت ڏسون ت هو پنهنجو تن ڪيئن ٿا ڍڪين ۽ ميسر ڇا اٿن؟ 

ورسي وطن ڄاڻيون, صحرا ستر جن, 

گولاڙا گکگريون, اوڃِخ اٻاڻڪن 

ويڙهيا گهمن وليين, جهانگي منجھ جهنگن, 

مون کي ماروثڙن, سج ڳڻائي سج ۾ر. 

ھت 

ارمر هڏ مَر اوڍيان. ٻٽتولا پٽ چسيسر, 

ٻانڌوٹا ٻن ڏيان, ارغسج ۽ عسنبسير, 

ماروءَ سين شل ماڻيا, کٿيون جهڙيون کير, 

اندر اڃ اڪير, مون کي پرين پهنوار جي. 

شابس آهي منهنجي وطن ڄاين کي. منهنجن ماروکڙن کي, جو 
ههڙي حال ۾ پيا گذارين! سُج انهن جو نصيب آهي, هڪ طرف اوگهڙ ڍڪڻ 
لاءِ وليون ويڙهيندا وتن, ولھ ۾ پائڻ لاءِ سولو اوڇڻ ڪود اٿن صحرا ۽ سج 
سيج ۾ مليل اٿن. اها آهي عام ماڻهوءَ جي حالت ت ٻکئي طرف ضرورت کان 
زيادہ اڇا اڇا ڪپڙا آارم, پٽ, ٻٽيهر ۽ ٻانڌوڻا آهن. خوشبوٿن, عطرن, 
عنبيرن جا انبار آهن, عياشي لڳي يي آهي. آهي ڪو سوچڻ وارو؟ 
وري جي سندن رهڻ سهڻ جي فرق تي نظر ٿي ڪجي. ت هڪ طرف 

پهنوارن جا پکا آهن, ڪکايون جهوپڙيون آهن ۽ ٻئي طرف محل ۽ ماڙيون 
آهن, بنگلا ۽ ڪوٺيون! جيتوڻيڪ اهي پکن جي پريت ماڙين سان مٽڻ نٿا 
چاهين. تڏهن ب ايڏو تفاوت ڇو هجي؟ 


ايءَ نمارن ريت, جن سيڻ مٽائين سون تي, 
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ٻن طبقن ۾ ڪيڏو تضاد, ڪيڏي وڇوٽي آهي! اهو طبقن جو تضاد 
سنڌ جي پهرٿين زرعي سڌارڪ شاهہ عنايت جهوڪ واري دور ڪرڻ جي 
ڪوشش ڪئي هئي پر کيس شهيد ڪرايو ويو هو. (4) 
َ‫ شاه لطيف سياستدان ت هو ڪون, جو ماڻهن کي گڏ ڪري سندن 
اڳواڻي ڪري ها. هو هڪ شاعر هو, فنڪار هو, مفڪر هو. هن جي پهج ۾ 
ماڻهو ن پر سندن ذهن هئا ۽ هو منجهن ذهني سجاڳي ۽ پرماريت جو احساس 
پيدا ڪري ٿي سگهيو. معاشي آزاديءَ لاءِ تڙپ پيدا ڪرڻ لاءِ ڪوشش ڪري 
ٿي سگهيو. ان لاءِ ب نعريبازي ۽ پرچار جي ضرورت ڪان هئي. ن ئي هو ڪو 
 .‏ اع ”سان جي در جي متحرڪ قوتن جي تخليقي 
عمل سان هم آهنگ ۽ فڪري طور اڳواڻي ڪندڙ“ (6)نظر اچي سگهي ۽ ان 
۾ر پورهيت عوامر جي حالت ران جو پسمنظر ب ڏسي سگهجي ٿو پر اهو 
سڀڪجهان دور جي حوالي, سياق ۽ سباق ۾ ڏسڻ گهرجي.”شاھ جي شاعري 
تاريخ جي هر دؤر جي ترقي پسند شاعري آهي.“ (6) شاھہ جي شاعريءَ ۾ 
زندگيءَ سان ڪمٽمنٽ يا سرسيتائي آهي, اجتماعيت سان سرسيتاگي آهي, 
ان ڪري اها ترقي پسند آهي. روايت پرستيءَ جي مخالفت, وقت جي 
دقيانوسي يا قدامت پسند, رجعت پسند ۽ اقتدار پسند قدرن جي نفي شاهہ ۾مر 
موجود نظر اچي ٿي. 
اهڙا قدر جيڪي اجتماعي قدر آهن, اجتماعي مقصد رکن ٿا ۽ 
اڳتي وڏڻ کي, نواڻ کي, تبديلي کي غالب اقتدار جي بت ڀڃڻ کي ضروري 
ڏسن ٿا ۽ سمجهن ٿا, سي شاھ جي شاعريءَ ۾ موجود نظر اچن ٿا. اهي قدر 
ترقي پسند (8ا[688٣00٣"٣),‏ انقلابى (٣0118ا116#0101)‏ يا اقتدار خلاف 
(051800118111601-آ1)ٿيندا 3 
سُر مارئيءَ ۾ اهي ٻين سڀني سُرن کان وڌيڪ ڇٽا آهن. شاھ, جنهن 
جي ذهن ۾ هڪ آزاد, با وقار, خود مختيار, خوشحال ۽ پرماريت کان پاڪ 
سماج جو تصور آهي (7)مارئي جي ڪردار ذريعي اهو تصور (0016601)ڏيڻ 
جي ڪوشش ڪئي آهي, هو سماجي تبديلي (018006 ا506018) ضروري ٿو 
سمجهي ۽ اها تبديلي آڻڻ لاءِ سنڌي سماج جي سڀ کان وڌيڪ ڏتڙي 
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اڄ کان لڳ ڀڳ تيرهن سال اڳ , منهنجي اُستاد نعمان الحق 
فلاسافيءَ جي پهرئين ڪلاس ۾ر ظاهر ۽ اصل ('(][ا168] 810 80068806) 
بابت ليڪچر ڏنو هكو ت مون کي عقلي ۽ منطقي طور تي اهو سمجهڻ جو 
موقعو مليو ت شيون ائين ناهن جيئن ڏسڻ ۾ اچن ٿيون. پر حنيقت ۾ آهي 
منجهيل ۽ ڳوڙهيون آهن, ن فقط ايترو پر غور ڪرڻ سان انهن جي روپ ۽ 
بيان مر پڻ تبديليون محسوس ڪري سگهجن ٿيون. هي ”ظاهر ۽ اصل“ وارو 
مسئلو دراصل حالتن, شين. احساسن ۽ روين وغيره جي اصل پرک لاءِ هڪ 
ڪسوٽي آهي. جيڪڏهن انهيءَ ڪسوٽيءَ مطابق اڳتي وڌبو ت ن رڳو ”انڌي 
اعتقاد“ ۽ ”حقيقي علہم“ جي وچ پر فرق محسوس ٿيندو, پر زندگيءَ ۾ 
سچائيءَ جي قبوليت جا پڻ ڪٿين جواز واضح ٿيندا ويندا. انهيءَ ڳالهھ کي 
ثابت ڪرڻ لاءِ جيڪڏهن هڪ مثال تي ويچار ڪريون ت ممڪن آهي ت ڪجه 
پل پئجي وڃي. 

فرض ڪريو ت اسان جي عام زندگيءَ جي تجربن مان اسان کي پتر 
پيل آهي ت مينهن پوڻ مهل آسمان مان پاڻ ٹي وسندو آهي, ۽ اها ب سُڌ اٿون تہ 
جيڪو ڇِت کان ٻاهر بيٺل يا گهر کان ٻاهر ويل ماڻهو هوندو آهي, پ0 
ڀڄي ويندو آهي. اهڙي طرح جيڪڏهن برسات جي موسم هُجي, ڪڪر 
ڪارونڀار ڪيون بيٺا هجن ۽ سندن راڙ ب برقرار هجي., تہ ڪمري ۾ ويٺل 
ماڻهوءَ آذُرڪوڊ پاڻيءَ سان ٿندڙ شخض اچي بهندن #اندر ويٺل ماڻهوءَ 
جي ظاهري حواسن ذريعي علم کيس اهو ٻڌائيندو تہ, ٻاهر مينهن پكجي 
رهيو آهي. پر ڇا ائين ممڪن ڪونهي ت پاڻيءَ ۾ پنل ماڻهو چرچو 
ڪرائيندي نَلَ مان ڪپڙن سوڌو وهنجي اچي اوهان جي آڏو بيٺو هجي؟ ها 
اهو ممڪن ٿي سگهي ٿو! جيڪڏهن سچ پڇو ڌ انهيءَ پٺيان کي درحقيانت 
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علم جي هڪ نئين شروعات ٿئي ٿي۔ ڇاڪاڻ ضو هخي حسي (8896]0115) 
تجربو, اعتقاد (/86118) ۾ تبديل ٿي چڪو ۽ ڪمري پر محدود ٿيل ماڻهو 
ڪمري کان ٻاهر جي سڀني وارتائن سان رابطي کان ڪٽجي ويو. نتيجي ۾ 
سندس سوجهي (080000110)نقصن ڀري ۽ علمر حقيقت کان ڏور ٿي ويو. 
جيڪا ڳاله انسان جي انتهائي پرجوش خواهش يعني اها ت کيس هر شيءِ جي 
دَرست ڄاڻ هجڻ کپي, واري سڌ کي ڌڪ ٿي رسائي. 

هتي جيڪڏهن آئون اها چوڻ جي جسارت ڪريان تہ طاقت 
(60106), دولت توڙي اختيار, انسان جي پورڻتا ڀريل ڄاڻ )66٣1601‏ 
(101/16006 أکان حاصل ڪرڻ واري تمنا وڌيڪ شديد خواهشون ناهن ت 
ممڪن آهي ت انهيءَ تي اعتراض ٿئي, پر هن ئي مضمون راڳتي هلي آٿئون 
انهيءَ کي واضح ڪرڻ جي ڪوشش ب ڪندس. سو مون لاءِ جيتن ت”ڄاڻڻ“ 
اهم ترين شيءِ آهي, تنهنڪري انسان جي اها ب جستجو رهي آهي تہ اها 
نقصن ڀريل ن هجي ۽ اها ٿي دراصل ڳالھ آهي جنهن تي نظرين, ذهن ۽ 
تضادن جو بنياد وڃي بيهي ٿو. جيتوڻيڪ منجهائن هر ڪنهن جي دعويٰ 
آهي ت ”حقيقت جي حاصلات“ فقط ئي فقط فلاڻي طريقي سان ممڪن آهي. 
پر منجهائن ٻ ڌُريون ڏاڍيون سگهاريون آهن. هڪڙيون آهي, جيڪي چون 
ٿيون ت جيڪي سامهون ۽ زندگيءَ ۾ر آهي سو ئي سڀ ڪجه آهي, ۽ ٻيون 
ٽئين ٿيونت اکين جي آڏو جيڪي پ آهي سو يهرحال سڀڪجه ناهي. 
گهڻو ڪجھ آهي جيڪو ڪن ٻين مخفي ۽ ڳجهن ذريعن مان حاصل ٿکي ٿو 
يعني ت پورڻتا جون حدون اڃا ڪي ٻيون آهن, جيتن رومي چوي ٿو: 

مر سد وا گوش بند ولسب سبسد, 
گرنبيني نور, حق برمن نجند. 

(پنهنجون آکيون ٻوٽ, ڪنن کي بند ڪر ۽ وات تي تالو هڻ, پوءِ 
جيڪڏهن تو کي حق جو جلوو نظر ناچي ت ڀلي مون تي کل.) 

انهيءَ ڪري جو هن فڪري واٽ آڏو ظاهر ڌوڪو آهي, حقيقت ڪا 
آهي. جهرا فقط روپ آهن, اصل شخصيت ڇهرن جي پٺيان ان ذهن ۽ سوچ 
واري آهي جيڪا عظمتن جي منزل ڏانهن رهنمائي ڪري ٿي. هتي هڪ دفعو 
وري مولانا روم جا لفظ پيش ڪندس: 
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گر بصورت آدمي انسان بدي, 
ايد رل انسان بدي. 
(جيڪڏهن چهري مان انسانيت جي سڃاڻپ ٿئي ها تہ پوءِ احمد ۽ 
ابوجهل ۾ ڪوب فرق ن هجي ها.) 
منهنجو پنهنجو ويچارَ آهي ت حضرت لطيف هن پوئين واٽ جو 
پرچارڪ هئو. جنهن واٽ تي هو ڪاٿئنات, فطرت, سچائيءَ جي بدلجندڙ 
معيارن ۽ ڪن ناقابل بيان وارتاتئن کي پڻ محسوس ڪيو ۽ پرکيو هو. 
ايتريقدر جو مذهب بابت ب ذري گهٽ سندس تاثر اهڙو هو جهڙو ڊينمارڪ 
جي فيلسوف, سورين ڪرڪيگارد جو. جيڪر پادرين ڏانهن حقارت مان 
چوندو هكو ت, ”هنن مذهبي واپارين جو حضرت مسيح سان ڪهڙو تعلق 
آهي!“ اسان وٽ مُلاثيت وارو ادارو جنهن کي خاص ڪري سندس دور پر وڏو 
مرتبو ملندو هكًو, تنهن جي ظاهري روپ کي جنيترو لطيف رد ڪيو آهي ايترو 
شايد ٿي ڪنهن ٻئي ڪيو هجي! حيرت جي ڳالھ آهي ت هڪ روحاني گادي ۽ 
مذهبي خاندان جو ذميوار فرد هجڻ جي باوجود, هن وڏي واڪي چيو: 
مُنهن تہ موسيٰ جهڙو اندر پر ابليس, 
اهڙو خام خبيث, ڪڍي ڪوه نہ ڇڏئين؟ 
نو يپ 
مُنهن تہ موسيٰ جهڙو, سيرت شيطاني, 
بازي بيراني, ڪڍي ڪوه ن ڇڏئين؟ 
لطيف وٽ اها شديد ملامت انهيءَ ڪري آهى جو هن جو, جوهر 
(5011) ۾ ويساھ آهي. هو انڌي تقليد, مصنوعيت, روايت پڻي ۽ عام 
ڊيوٽي جي بدران شين ۽ عملن کي نيتن, پسمنظر ۽ ڪارج جي آئيني پر پر کي 
ٿو, ڇاڪاڻ جو انهيءَ ۾ پائندگي, سپردگي, وشالتا ۽ سادگي آهي. اهي 
معيار سطحي پڻي, عارضي علمر ۽ پاڻ هرتڙائپ جهڙين بيماري رن اجو 
ڪاميابيءَ سان علاج ڪن ٿا. اهي پر کون علم جي انهيءَ شاخ کان آگاهي 
ڪرائين ٿيون جنهن ۽ پورثتا جي جهلڪ نظر اچي ٿي. ممڪن آهي ت اهي 
ڳالهيون عام راءِ(80008011 (01))رکندڙ ماڻهوءَ کي سمجه مرن 
اچن. پر جنهن ب دل مر حقيقت جي وصال جي تڙپ آهي تنهن لاءِ اهو ڪوب وڏو 
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فشملو ڪونهيءَ پوءِ اها دل سرمد, منصور, بايزيد بسطامي ۽ لطيف جي 


هُجي يا اهل دل ملٽن جهڙي مٺڙي شاعر جي هجي جيڪو چوندو هو: 
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پران سوال جو جواب پوءِ ب اڻ چِٽو ٿو بيهي ت, آخر ”حقيقي علممر“ 
۽ ”سٿل زندگي“ کي عام ماڻهو ڪيئن حاصل ڪري؟ اها ڪهاي واٽ آهي 
جنهن جي ذريعي زندگيءَ بابت بهتر معيارن کي عاممر طريقن سان حاصل 
ڪجي؟ آئون سمجهان ٿو ت بظاهر اهو ڏکيو سوال, اصل ۾ ڏاڍو آسان آهي. پر 
جي اسان ان جو جواب لطيف سائينءَ جي ڪلام مان وٺڻ جي ڪوشش ڪري 
ڏسون. مثال طور رسالي ۾رچيل آهي: 
وڃين ڇو وڻڪار, هت نہ ڳولين هوٿ کي, 
لڪو ڪين لطيف چئي, ٻاروچو ٻيءَ پار, 
نائي نيڻ نهار تہ تو ۾ر ديرو دوست جو. 
ڳالھ واضح آهي ت پهرين ت پنهنجي ڪٿ 01 50 ڪرتڻي 
آهي. پنهنجي لاءِ ايتري قبوليت ضرور حاصل ڪرڻي آهي جو انسان سج جي 
حصول لاءِ, پنهنجي ذات تي اعتبار ڪري. يعني اهو ضروري آهي ت هستيءَ 
جو احساس (1581101ا58!]68) ٿئي. پوءِ انهيءَ راھ کي ڳولي لهي. جنهن تي 
هلندي عرفان ملي سگهي, جيڪا ”درست چونڊ“ جي ذريعي ئي ممڪن 
آهي. چوند جي درستگي وري تڏهن ٿي سگهي ٿي جڏهن زندگيءَ جي ذلخن 
توڙي عظمتن ٻنهي جو حساس دل ۽ کليل ذهن سان مشاهدو ڪجي. يعني 
معاملو هيگن وڃي بيهي: 
تون ڪا ڪاني پاءِ, ونن مر وصال جي, 
دوبينائي دور ڪري, معرفت ملھاءِ, 
سپيريان جي سونهن مم رخنو ڪو ن۔ رهاءِ, 
اک اشهد چاءِ, تہ مسلماني ماڻکين 
ان کان پوءِ لطيف وٽ ذري جو ڪائنات ۾ جذب ٿيڻ جو عمل آهي. 
يئين اي منج دانتان عمل وڙهت نو ڪاباتين ڏاهڀ سان سنج ورڳ 
ٿئي ت جيئن شخصيت ”جز“ مان ڦري ”ڪل“ بڻجي پوي ۽ اها ادراڪ, 
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احساس ۽ شعور جو اهڙو سرچشمو بڻجي وڃي جو سندس علم ”ڪامل ۽ 
عمل ”صالح“ بڻجي وڃي. انهيءَ سڄي مرحلي مان لنگهندي اهو رچاءُ اچي 
ٿو جو انهيءَ شخصيت لاءِ چئي سگهجي ت: 

پر ۾ ايو پاڻ, ساڻئيئځڙن سڏ ڪري, 


ڀلي جي لاڏاڻ, سڀ لنگهندالڪيون. 


ڇاڪاڻ جو انهيءَ منزل تي پهچندي ”ظاهر“ جي ذري ب نٿي رهي, 
وجود اهڙو ت واضح ۽ صاف ٿو بيهي جو ان کي ڪنهن شيشي جي هَن پار 
بيهاريو يا هن پار, تر جيتري ب منجهس ڦير گهير ن هوندي. 

مان سمجهان ٿو ت لطيف انساني زندگيءَ جي سڀ کان اهم ترين 
خواهش يعني حقيقت تائين پهچڻ کي, سڀني جذبن, احساسن ۽ تمنائن تي 
اتمر رکندي, پنهنجي ڪلام ۾ مسلسل ۽ مستقل موضوع بڻايو آهي. نہ رڳو 
ايترو پر ان لاءِ هن واضح اشارا ڏيندي رهبري ب ڪٿي آهي. توهان ئي ٻڌايو ت۔ 
ڇا ان کان وڌيڪ ب ڪر ٻيو اشارو ٿي سگهي ٿو جو هو ظاهر جي نفي ڪندي 
هيڏي وڏي سٽ چئي ويٺو: 


اوڪو ٻيو فهمر, جنهن سان پسجي پرينءَ کي. 


ت-5----- 


ڊاڪٽر شاهنواز سوڊر 


ٰ 7 اه ڑ“ 
لطيف جو پورهيت: جارڻ 


جني سک ناه ڪو, چارڻ سي چئجر, 
رُڃڇن راه پچن, صُقي ڪُلهڻ ڪَڀيرا. 

حضرت شاھ عبداللطيف ڀٽائي هن سٻاجهي پورهيت کي پنهنجي 
رسالي ۾ ڪيترن ئي نالن سان ياد ڪيو آهي. انهن ۾ قوال. راڳائي, ڪيرييو. 
مڱڻهار, پينار, لفگهو, ڀان, چارڻ, جاجڪ ۽ تنبير گهڻو مشهور آهن. انهن 
نالن ۾ ڪن جو تعلق فنڪارن جي ذاتين سان آهي ت ڪي نالا وري موروڻي 
پيشي سان وابست آهن, ڪن جو تعلق سنگيت جي هنر ۾ خاص مهارت : 
رکندڙن سان آهي, پر ڪي نالا اهڙا ب آهن, جن جو تعلق سوال ڪندڙ ڀينارن 
سان ب آهي. البت اِهو طئي آهي ت اهي مڙوئي فنڪار آهن, جن سنڌ مر خاص 
توڙي عاممر ڪچهرين کي هميش پئي گرمايو آهي. 

جن فنڪارن جو تعلق خاص طرح ڳائڻ ڻ جي فن سان رهيو آهي., انهن 
کي شاھ صاحب راڳائي, قوال, پان, پان ۽ عطائي سڏي ٿو ۽ جن جو تعلق 
ساز ۽ سنگيت سان هيو, انهن کي ڪيرتيو, چارڻ, جاجڪ, ربابي ۽ تنبير 
سڏي ٿو. پر جن وري صداتون هڻي انعام اڪرام پئي حاصل ڪيا, تن کي 
مڱڻهار ڻو ميراڻي, پينار ۽ لنگهو سڏيو اٿس. مگر اهو واضح آهي تہ 
انهن سڀني فنڪارن ۽ پورهيتن جو سنٻنڌ اهڙي فن سان رهيو آهي. جيڪو 
ازل کان انساني روح جي راحت جو سبب پځئي رهيو آهي. 

چوڻ ۾ اچي ٿو, ت آدم عليه السلام جي بدن ۾ جڏهن روح داخل 
ٿيڻ کان لنوايو پئي, تڏهن خداوند تعاليٰ ڪائنات مر حسين موسيقيءَ جو 
آواز تخليق ڪيو, جنهن کي ٻڌڻ سان انساني روح مدهوش ٿي. آدم جي 
بوتي م داخل ٿي ويو۔ 

هن وقت تاين ت اهو سچ آهي ت هن وشال ڪائنات ۾ خالق جي ٻي 
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مخلوق, انسان کان وڌيڪ حسين, اڃا ت نظر ڪان آئي آهي. اهو ب سچ آهي ت 
انسان کان وڌيڪ حسن کي پسند ڪندڙ ٻي مخلوق ب نظر ن آئي آهي. فطرت 
جي هر حسين شيءِ کي انسان پو ڄا جي حد تائين پيار ڪيو آهي. اسپينسر 
جو خيال آهي, ت گرامر ۽ علمر لسان انسان جي انهن نغمن جو نتيجو آهن, 
جيڪي فطرت جي خوبصورت شين کي ريجهات تُڻ لاءِ انسان پنهنجي اندر مان 
آلاپيندو رهيو آهي. 
حسين مناظرن, خوبصورت ۽ ڇهچ ساون ميدانن, درياءَ جي لس 
ليٽ پاڻيءَ جي ڇولين ۽ ڍنډن جي شفاف پاڻيءَ تي ترندڙ آڙين ۽ مانجهين جي 
محرڪ مڪانن جي کوٽ ت سنڌ پر ب ڪان رهي آهي. سورهيائي, سچائي, 
عشق ۽ محبت جي قديمر قصن کان ب سنڌ ٻين ملڪن جي ڀيٽ مر ڪنهن بہ 
طرح مسڪين ڪانهي. موهن جي دڙي مان هٿ آيل ناچڻيءَ جي تصوير ۽ شر . 
ڀڳوان جي مورتي جنهن لاءِ هندن جو عقيدو آهي ت اهو ناچ جو ديوتا آهي ۽ . َ 
ان جي چر پر سان ڪائنات مر تحرڪ قاتمر آهي, اهي ٻڌائين ن ٿا تہ هن صردمر 
خيز مٽيءَ مٿان خرارن جي تور سان جهوليون ڀري خوشيون ورهايون وينديون 
هيون ۽ خوشين جي موتعن تي ناچ ۽ راگ, ساز ۽ سنگيت جو هجڻ هڪ فطري 
ڳالھ ب آهي, ان ڪري اهو سج آهي تہ جن فنڪارن جو ذڪر شاه صاحب 
پنهنجي ڪلام ۾ ڪيو آهي, فن انهن جي موروثي ڏات هو. هڪ اهڙي قابل 
ڪار فنڪار جي قابليت جي ڳالھ لطيف ساٿين هن طرح ڪئي آهي: 
جات وي 
لڳي تند تنبير جي. پئا ڪوٽ ڪري, 
جهوناڳڙھ جهري, پنڊي جهانءِ جهروڪ ۾ . 
(سورٺ 5 - 4) 


ڊاڪٽر نبي بخش خان بلوچ جو رايو آهي ت, ”شاھ صاحب سنڌ جي 
موسيقي توڙي هندوستاني موسيقيءَ جي روايتن کان مڪمل باخبر هو. 
غالبن سندس وڏي ڏاڏي شاه ڪريمر جو سماع سان جيڪو شغفف هو, تنهن 
کان متاثر ٿي شاھ صاحب پڻ موسيقي ڏانهن ماثل ٿيو. سندس فطرت ۾ر 
نغمگيءَ جو ورثو ت موجود هو, رڳو کين توجھ جي ضرورت هئي. جنهن 
کان پوءِ, شعر ۽ موسيقي. ٻئي ملي هڪ ٿي سندس طبع سليمر جا جاڙا جز 
بنجي ويا. انهيءَ موسيقيءَ جي ڄاڻ ۽ معلرمات جي ڪري شاھ صاحب سنڌ 
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جي ڪنهن فنڪار پورهيت کي سُر پرڀاتي ۾ ڪيترائي ڀيرا ڇِينون ڪڍي 
کيس هدايت ٿو ڪري ت هو پنهنجي فن سان لاڳاپيل رهي: 
ستو ڪين ننڊون ڪرين, رو وهاڻي روءِ, 
سڀا سازسندوءِ, پيو هوندو پٽ م۾ر۔ 
(پرڀاتي -۔ أ1 -۔ 2) 
ڊاڪٽر نبي بخش بلوچ جي تحقيق موجب:”سوصرن ۽ سن واري 
دور۾ر سنڌ جي ڳائيندڙ ۽ وڄائيندڙ منگتن ۽ مڱڻهارن, چارڻن ۽ ڀانن جو 
مكي ساز ڪينرو هو, جيڪو ڪلهي ۾ پائي پيا گهمندا هئا, ۽ سخين ۽ ڏاتارن 
کي ساراهي وٽائن دان وٺندا هئا.“ ان سمي ڪنهن مڱڻي کي موٽائڻ ۽ 
سندس ساراھ ۽ ڪيرت جو قدر ن ڪرڻ ڏاتارن لاءِ وڏو عيب سمجهيو ويندو 
هو. ٻيجل جو ساز وڄائي سوال ڪرڻ ۽ راءِ ڏياچ جو سر ڏيڻ انهيءَ تاريخي 
سخاءَ ۽ سماجي ماحول جو مثالي يادگار آهي. 
سورٺ ۽ راءِ ڏياچ واري عام ڪهاڻي موجب ٻيجل کي راجا انيراءِ. 
راءِ ڏياج جي سر وڍڻ لاءِ سازش طور موڪليو هو. راجا انيراءِ کي يتين هو تہ 
اهو ساز ۽ سنگيت جو عاشق ڪڏهن ب ٻيجل کي نہ موٽائيندو. لطيف جي 
ڪلام جي حوالي سان معلوم ٿو ٿئي ت ٻيجل جي فني مهارت کان سورٺ 
مڪمل باخبر هئي, جنهن ڪري هوءَ خوف ۾ر پگي رهي: 
موٽي مگڻهار, شال مر اچين ڪڏهين! 
اٺئي پهر اجل جو ۽ ڪنڍو منجھ ڪپار, 
جہ تو سڀ ڄمار, هنيان چٽ ڀٽن سيسن. 
(سورٺ 6 -۔ 195) 


قصي جي سٽاءَ توڙي ڳالھ جي ٽاڻن مان معلوم ٿو ٿئي ت ٻيجل ساز 
جي فن ۾ لافاني ماهر هو. پر پوءِ ب کيس هڪ اهڙو محاذ کٽڻو هو, جيڪو 
راجا انيراءِ هارائي چڪو هو. ان ڪري هڪ طرف هو پنهنجي ساز کي 
پرڪشش بنائڻ لاءِ ڪوششون ڪري رهيو هو ت ٻئي طرف سنگيت جي اصلي 
خالق کي پنهنجي سوڀ لاءِ ٻاڈائي رهيو هو. 
چارڻ ٻڌائي چنگ کي. جهوڙا ۽ جهائين, 
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ڏئلي راءِ ڏياچ جي. ڏوران ڏنائیين ء 
وينتي واحد در, تنهن وير ڪيانين, 
سٻاجها سائين! راءِ ريجهائين راڳ سين 
(سورٺ أ --1) 
شاھ صاحب پنهنجي ڪلام ۾ راڳاين ۽ سنگيت وارن کان سواءِ 
ڇيڄ جو ذڪر ب ڪيو آهي: 


ڪري سج سير مر پنهون ایندو پاڻ, 


ڀڳت ۽ ڇيڄ وجهي پنهنجي من کي ريجهائڻ ۾ جيڪو مزو آهي, ان 
جي لذت جو احساس اهڙو ماڻهو ٻڌائي سگهي ٿو, جيڪو حسن کي الاهي 
وجود جو شاهڪار سمجهندو هوندو. اهڙي انسان کي ڃڇيڄ جي ڀلا ڪهڙي 
خبر, جنهن جو گذر بسر ئي راڄ ڊو ۽ فتني فساد تي هجي! هر انسان ڏکن ۽ 
سورن کي شڪست ڏيڻ لاءِ ڪي ن ڪي تصور قائمر ڪندو آهي, پهاڙن جي 
وچ مر خوفناڪ اڪيلائيءَ کي شڪست ڏيڻ لاءِ سسكي پنهل کي پاڻ وٽ 
ايندو محسوس ٿي ڪري. مگر پنهل ت کيس سورن جو وڏو ڏهاڳ ڏئي هليو 
ويو هو. أُن سان پرچاءُ بڪنهن حساب ڪتاب سان ٿيڻ کٻي! اها سسئيءَ جي 
وت هي يا شاف اس اي تصو راج فوت"ِ البت, جيڪڏهن پنهل ڇپرن ۾م 
چيچ َجهي, انسئيءَ اڳيان ايندو, دپوءِ سڀ اوڻايرڻ کيس معاف ڪيون 
وينديون. اُهو سڀن جو رايو آهي. 

برصفير جي سنگيت جي تاريخ توڙي تصوف جا سلسلا ٻڌائين ٿا ت 
برصفير جي وڏن وڏن صوفي بزرگن پنهنجي خالق کي ريجهائڻ لاءِ نہ رڳو 
سماع جون محفلون رڇايون آهن پر سرُندا ۽ سارنگيون کڻي سنگيت جون 
محفلون پڻ مچايون آهن: ”ڦيرڙيون پايان ڪن ڇير ڇمڪايان, ڏس ڪو 
ڏانءُ“. سنڌي درويش وٽ رب کي ريجهاتئڻ جو اهو ب هڪ ڏانءُ رهيو آهي. 
ڊاڪٽر نبي بخش بلوچ جي تحقيق آهي, ت۔ سنڌ جي راڳ جي تاريخ م 
مخدوم بهاڙالدين ذڪريا جي سماع جي محفلن کي وڏي اهميت حاصل آهي. 
مخدومر صاحب موسيتيءَ جو مڪمل عالم هو ۽ ان سان گڏ ڪامل موسيقار ۽ 
اڳواڻ پڻ هو. 


92 لطيفي لات 


حضرت امير خسرو تاريخ, اخلاق, تصوف, شعر ۽ ادب جو ماهر 
هو, مگر هن جي وڏي شهرت موسيتار جي حيثيت سان آهي ۽ نہ صوفي 
بزرگ جي حيثيت سان. هو شيخ نظام الدين اولياءَ جو خاص مريد هو. مگر َ 
هيءُ اهل دل درويش پنهنجي يزدان جي عبادت موسيقيءَ جي روپ مرڪندو 
هو. آخر ۾ شاھ صاحب جو هيءُ شعر: 
صبوح جو سهاڳ, مڱڻهارن ماڻيو, 
ڏنائون ڏاتار کي, وڏي وير وهاڳ, 
وس منهنجي ناه ڪو, سيخن هٿ سهاڳ, 
پرين سين پُهاڳ, مان, نماڻي نصيب ٿکي. 
(پرڀاتي - 1ً- 16) 


تن 


هدايت پريحمر 


لطيف سائين جي ٻاجهاري ٻولي 


سنڌ هزارين ورهين کان تهذيب ۽ تمدن جو مرڪز پئي رهي آهي. 
ان قديمر زماني جو احوال واريءَ جي دڙن ۾ لٿجي., ماڻهن جي يادگيريءَ کان 
لهي ويو آهي. تهڙي طرح سنڌي ٻوليءَ جي تاريخ بہ هزارين ورهين تائين 
ڦهليل آهي, جنهن جي احوال تان پڻ دز هٽائي اصل صورتحال کي سامهون 
آڻڻ جي بيحد ضرورت آهي. سنڌي ٻوليءَ جي اصل نسل کي ظاهر ڪرڻ لاءِ 
ڪيترائي نظريا قاگہ ڪيا ويا آهن. تاريخي اعتبار کان سنڌي ٻوليءَ جي 
اڀياس جي تمام گهڻي اهميت آهي. سنڌي ٻولي جيڪا اڄ اسان وٽ موجود 

آهي ان جو ماضيءَ ۾ ڪهڙو روپ هيو. يقينن اهو روپ نرالو هو. وقت جي 

وهڪري سان ٻولين هر تبديلين جو عمل ٿئي ٿو. باريڪبينيءَ سان جاچڻ بعد 
معلوم ٿو ٿئي ت ٻولين ۽ لغوي, معنوي, آوازي يا صوتي توڻي صرفي ۽ 
نحوي تبديليون واقع ٿين ٿيون. (1ً) 

اڄ کان اٽڪل ٽي سو سال اڳ جڏهن لطيف سائينءَ جدمر ورتو, 
'تڏهن سنڌي ٻوليءَ جنهن رنگ روپ ۾ هئي ان ۾رئي شاعري ڪيائين. 
تنهنڪري بخوبي چئي سگهجي ٿو ت ٽي سو ورهي اڳ جو سنڌي ٻوليءَ جو 
هڪ بيحد خوبصورت ۽ ڀرپور نمونو (0[ا580)لطيف سائينءَ جي ڪلام 
جي صورت ۾ر اسان وٽ موجود آهي, جنهن جي ذريعي معلوم ڪري 
سگهجي ٿو تان زماني ۾ سنڌي ٻوليءَ ۾ صرفي ۽ نحوي بناوتون ڪين 
هيون. يا اهڙيون بناوتون موجوده بناوتن کان ڪهڙي طرح مختلف هيون. هن 
ڏس پر ڊاڪٽر گربخشاڻي صاحب پنهنجي ڪتاب ”مقدہ لطيفي“ ۾ ٻ باب 
تحرير ڪيا آهن. پهريون ”شاهھ جي سنڌي“ ۽ ٻيو ”شاه جون نحوي 
بناوتون“. گربخشاڻي صاحب ”شاه جي سنڌي“ سري هيٺ باب ۾ر ڄاڻايو 


آهي ت سنڌي ٻوليءَ جو اصل نسل سنسڪرت مان آهي. گربخشاڻي صاحب 


924 لطلبيبضي لات 


لکي ٿو: سنڌي ٻوليءَ کي بگڙيل يا فاسد سنسڪرت ڪري چئجي ت روا 
آهي. ڳا + ڪرت مان دارگو سنڌي پر هندي بنگالي وغيره ب ڦٽي 
نڪتيون آهن. (2) 

هي نظريو سر جارج گريگرسن ۽ ڀيرومل جهڙن عالمن بہ پيش ڪيو 
آهي. هينگر هن نظريي کي هند توڻي سنڌ مر صحيح تسليم ن ٿو ڪيو وڃي, 
بلڪ ڏيهي آريائي ٻولين کي ب سنسڪرت جيترو قديمم تصور ڪيو وڃي ٿو. 

گربخشاڻي صاچب پنهنجي ٻئي مضمون ۾ شاھ جي نحوي بناوتن 
بابت خيال ظاهر ڪيو آهي تہ شاه جون نحوي بناوتون پراڪرت سان گهڻي 
مشابهت رکن ٿيون ۽ شاھ جي ڪلام ۾ ڏنل ضميري نشانيون, فعل توڻي 
ڪيترائي ظرف ۽ حرف جر اصل ۾ پراڪرت مان نڪتل آهن. (3) حالانڪ 
اين نہ آهي, جيگن جنس بيجان سنڌيءَ ۾ ن آهي نہ ٿئي شاھہ جي ڪلام م 
آهي. 

”شاھ جي ڪلام ۾ نحوي بناوتون“ جي عنوان سان هڪ نهايت 
عمدو مضمون محترم ڊاڪٽر غلام علي الانا صاحب جن تحرير فرمايو آهي. 
الانا صاحب لکي ٿو: شاه جو سڄو رسالو ۽ رسالي جو هر سُرُ گرامر جي 
انوکين ڳالهين سان ڀريل آهي. پر الانا صاحب فقط هڪ سُريعني ”ڪلياڻ“ 
مان ڪي مثال ڏئي, شاھ جي نحوي بناوتن تي بحث ڪيو آهي (4) 

الانا صاحب هن دور جي ڪن نحوي بناوتن کان مختلف بناوتون, 
جيڪي سر ڪلياڻ ۾ ڏٺيون اٿائون تن کي خوبصورتيءَ سان بيان ڪيو 
اٿائون. حالت جري جا مثال جيڪي ڏنا اٿائون سي هي آهن: 
ملڪنئًا من كاټَ لاڙي لهجي جو مثال 
مونهان مون کان ==== = 
نرتگُون نرت مان نرت سان اترادي لهجي جو مثال 
ڪلهنئون ڪلهن کان ===== 
تنگون تن مان َا 

منهنجي خيال ۾ هي ٻئي نحوي بناوتون شاھ جي ڪلام ۾ِ ڪثشرت 
سان استعمال ٿيل آهن. اهي شاه جي زماني ۾ ساري سنڌ ۾ رأٿج هيون, بعد 
مر ”ون“ پڇاڙي اتراڌي لهجي تائين محدود ٿ ي وکئي آهي. 

هر زنده ٻوليءَ ۾ لفظن جو اضافو ٿيندو رهي ٿو. جنهن ٻوليءَ ۾ 
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لفظ وڌندا رهن ٿا, سا زندگيءَ جي راھ تي آهي ۽ جنهن جا لفظ گهٽجن ٿا, سا 
موت ڏانهن منهن ر کي ٿي. اهڙي ڪاب ٻولي ناهي جنهن جا لفط ن مرندا هجن. 
لفظ مرن ضرور ٿا, مگر ساڳئي وقت ڄمن ب ٿا. زنده ٻولين مر لفظن جو ڄمر 
موت کان مٿي هوندو آهي. ٻوليءَ ۽ هڪڙا لفظ مرن ٿا يا متروڪ ٿين ٿا تہ ان 
جي جاءِ تي ٻيا گهڻا لفظ پيدا ٿين ٿا. ان جا هڪڙا ٻ سبب نظر اچن ٿا: پهريون 
جيڪي شيون ۽ ريتون رسمون استعمال کان خارحج ٿي وڃن ٿيون, تن سان 
لاڳاپيل لفظ ب استعمال ٿيڻ بند ٿي وڃن ٿا ۽ پوءِ مريو وڃن. ٻيو ڪي لفظ 
فصيح ۽ سليس ن هئڻ ڪري گهٽ استعمال ٿيندي ٿيندي نيٺ مري ويندا آهن 
يا متروڪ ٿي ويندا آهن. (5)لطيف سائينءَ جي ٻاجهاري ٻوليءَ ۾ر ڪيترائي 
ان وکا لفظ ملن ٿا جيڪي ان زماني ‏ ت بلڪل عام جام استعمال ٿيندا هئا, رن 
اج اهي اسان لاءِ انوکا ۽ اڄاتا ٿي چڪا آهن, ڇو ت متروڪ ٿيل آهن. تعداد مر 
اهڙا لفظ سوين هوندا پر هت صرف چند لفظ پيش ڪجن ٿا مثال طور 
ڪجڄاڙو, مڇڻ, ڀڻا, اڳاهون ۽ مهند, نجهرو وغيره. شاه جي ڪلام م 
ناڪاريت جي معني ڏيکارڻ لاءِ ”ممر؛ ۽ ”نہ؛ ٻئي لفظ عام ڄجام ملن ٿا. 
جهڙوڪ: 
عاشق چُ تَران کي. مر ڪي چہ معشوق, 
خالق چځ مر خامر تون, مر ڪي چځ مخلوق, 
سلج تنهن سلوڪ., جو ناقصفڪا نڱيو. 
(سر ڪلياڻ) 


ٻكي بيت هر آهي: 

نڪاتي ن ڪانهن, نڪو ڏوھہ قلمر جو, 

انگ اتيئي لکيو, جتي نہ رسي ٻانهن, 

ڪنهن کي ڏيان دانهن؟ قضا قلم وهائيو. 

(سر سهڻي) 
جيئن لطيف سائينءَ جي وقت پر ”تَر ۽ ”نہ' ٻکي لفظ مروج هئًا ۽ 
هينگر صرف ”ن' رواج مر آهي, تنهن مان سمجهجي ٿو ت گهڻو اڳ ان معنيٰ لاءِ 
آمَر'؛ ڪمر آندو ويندو هو. ”مَر' آواز ۾ چپائون نڪائون آواز آهي, جڏهن (ن) 
آواز مهار وارو نڪائون آواز آهي. ٻنهي مان ”مر“ وڌيڪ سولڙو ۽ سادو آهي۔ 
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ٻارب پهريائين جيڪو آواز سکندو آهي سي ڇپاوان آواز جهڙوڪ بابا, اما 

وغيرههوندا آهن. آڳاٽي سنڌيءَ ۾ صرف "مر هوندو هو, جيڪو سادو ۽ 

سولڙو آهي. ٻوليءَ جو سفر ب سادڙن ۽ سولڙن آوازن کان شروع ٿئي ٿو. لطيف 

ساٿينءَ جي زماني ۾م آمر' ۽ ”نہ؛ رواج مر هئا, يعني اهو دور عارضي 

/(0]آ05٣آ‏ هبّو, جڏهن ت هينگر عام استعمال لاءِ صرف ان وڃي بڄيو آهي۔ 
وقت جي وهڪري سان هڪڙن لفظن مان ڪو آواز گمر ٿي ويندو 

آهي, ڪن لفظن مر هڪ آواز ٻئي آواز مم تبديل ٿي ويندو آهي. اهڙڑي طرح 

تاريخي اعتبار کان صوتي تبديليون واقع ٿين ٿيون. سنڌي ٻوليءَ م هونئْن ت 

اهڙيون تبديليون ڪيترن ٿي مختلف رخن ۽ مختلف اندازن ۾ واقع ٿينديون 

رهيون آهن, پر لطيف سائين جي ٻوليءَ وسيلي اسين اهڙو مطالعو بخوبي ڪري 

سگهون ٿا ت گذريل ٽن سو ورهين جي لکيل عرصي ۾ مذڪوره تبديليون 

ڪهڙيءَ ريت واقع ٿيون آهن. مثال طور ”ر؛ آواز ڊاڪٽر غلام علي الانا صاحب 

جي راء ۾ چار يا پنج سو ورهي اڳ ڪن لفظن ۾ موجود هو, مگر هاڻوڪي 

زماني ۽ انهن لفظن مان گمہ ٿي ويو آهي. اهڙن لفظن مان ڪي هي آهن: 
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چرمر= ڇمر 

ڪرن=ڪن 

ماتر=ماءُ 

ڪريندي=ڪندي 

ڀراتا=ڀرا=ڀاءُ 

ڪرم =ڪمر 

اسحاق آهنگر ۽ شاهھ ڪريمر جي بيتن پر ”ڪرن' ۽ ”ڪريندي؛ لفظ 

مر ”ر؛ موجود آهي. اسحاق آهنگر جو سورٺو: 


ما ات دځ ج ہُ جڪ 


ٿيان مان جهرڪ, ويهان پرينءَ جي ڇِڄ تي, 
مان ڪرن ڊرڪ, ٻولي ٻاجهاريءَ سين. 


شاھ ڪريم جو دوهو: 


چندن چور ڪريندي, رتو منهن ڪهاڙ, 
ح ڻ ڏڄڻ نہ ٿکي, رسي جي سو وار۔ 
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اهڙي طرح شاھ لطيف جو بيت آهي: 
ڪير ڪريندي ريس, آيل سنگهارن سين, 
جنين جي خميس, واريون واري ڇڏيون. 
(سر ڏهر) 
شاهھ صاحب جي ٻوليءَ جي ڪجھ لفظن جا ڪي آرواز اڄ اسان کي 
نيل صورت ۾ ملد0 يعتي صوتي تبدييون هو ٻذير يون آهن. اهڙا 
تو در .--- جاجڪ وٺني جيءٺ 
سڄ چنڊ نہ پاڙيان, سيشن جي شبيهہ. 
”ڄ“آوازاڄ آڇ' آواز ۾ تبديل ٿيل ملي ٿو: 
سوڪو ڏيارثين ڏانءَ, جو طمع کي ترڪ ڪري 
اد ڪي 
ٿئين ملور, ڪين اڳاهون آهيان. 
آر؛ آوازاڄ ”لُ -- 
تکي ڪاتي هٿ ڪري, سُنيءَ سين مَر مار 
”مئي“لفظ اڄ ”بڏي“ اچاريو وڃي ٿو۔ 
ٻوليءَ ۾ تبديليون طبعي لاڙن ۽ ارتقا جي اصولن تحت ٿين ٿيون ۽ 
ٻين ٻولين سان تعلق ۾ اڇڻ بعد ٻين ٻولين جا اثرات صرفي ۽ نحوي بناوتن 
تي پون ٿا. . ڪج ري خصصيتون اڄ 
اي .مل مي جو ڪر ب ڏيندو 
9-1 9-7 
--"- ----99909090 
صورتون جيڪي شاھ جي ڪلام ۾ ڪثرت سان موجود آهن, هن ريت آهن: 
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ڪيم مون ڪيا 
ٿيمر مون کي ٿيا 
چرايائين 

ناٿين ٿو يا نوائين ٿو 
آن 

جون 

ڏنك 


لطيف ساڻين جي ٻوليءَ ۾ سنسڪرت, عربي, فارسي, سرائڪي, 


بلوچي, پارڪري, ڍاٽڪي ۽ ٻين ٻولين مان اڌارا ورتل لفظ (0٣05‏ 081(۱ا 
سان گڏو گڏ نڄ سنڌيءَ جا هزارين لفظن ملن ٿا, انهن جو اڀياس ڪرڻ پڻ 
دلچسپيءَ کان خالي ن آهي. لطيف ساٿينءَ جو ڪلام سنڌي ٻوليءَ جو 
خزانو آهي, جنهن ۽ قيمتي لفظن جا رنگا رنگي موتي داڻا محفوظ آهن. 


دم تځ ظڇ يي 


دي. 
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سلطان وقاصي 
‫ ٌ 57 “ 
شاهھ لطيف جي سوري 


شاھ عبداللطيف ڀٽائي رح جنهن کي تصوف جو, روحائيت جو, 
الهامي شاعر ۽ خبر ن آهي ڇا جو ڇا جو شاعر چيو وڃي ٿو, انهن سڀني 
خوبين سان گڏوگڏ شاھ جي وڏي خوبي اِها آهي ت هو انساني جذبن جو, 
احساسن جو ۽ محبتن جو شاعر ب آهي. 

شاه سائين جيڪو ڪجھ لکيو سو وجدان ۾ اچي اکيون ٻوٽي ڪنڊ 
وٺي ڪون لکيو آهي, در اصل شاھ لطيف انسانن جي وچ ۾ رهي انهن جي 
لکيو آهي. شاھ لطيف سياح ب آهي, تاريخدان ب آهي ت وري جاگرافيءَ جو بہ 
حد درجي جو ڄاڻو آهي. شاھ لطيف پنهنجي شاعريءَ ۾ جيڪو ڪجھ لکيو 
آهي سو صرف ٻڌي ۽ سوچي ن لکيو آهي. پر انهن هنڌن تي پاڻ ويو بہ آهي. 
اهي جڳهون, اهي محبت جا ماڳ اکين سان پسيا اٿائين, ان کان پوءِ ٿي انهن 
ڪردارن کي کڻي شاھ لطيف دل کولي شاعري ڪئي سنڌ جا ڳوٺ, واهڻ, 
جبل, درياءَ, رستا پيچرا هڪ هڪ کي پنهنجي شاعريءَ ۾ آڻڻ ڪا معمولي 
ڳالھ ن آهي. ان هڪ هڪ جاءِ تي شاھ لطيف پاڻ ويو آهي. اهو سڀ ڪجه 
ڏٺو ۽ پسيو اٿس. هي معمولي مثال وٺي جڏهن شاھ لطيف چوي ٿو: 

واٽون وندر جون ويه نسيون 

هاڻ جيڪڏهن وندر واري جاءِ تي وڃي ڏسبو ت سچ پچ آيتريون کي 
واٽون آهن, جيڪي انسان کي منجهايو ڇڏين. هڪ ماڻهن جي وچ ۾ رهڻ, 
ٻيو وري سنڌ ۾ سياح ٿي گهمڻ, اهي ئي سبب هئا جن شاھ لطيف کي انسان 
جي اندر جي شاعري ڪرڻ تي اڀاريو. شاه لطيف اهي موضوع پنهنجي شعر 
لاءِ منتخب ڪيا جيڪي عام ماڻهن ۾ مقبول هكا. انهن سببن ڪري شاه 
لطيف لوڪ ڪهاڻين تي وڌيڪ زور ڏنو آهي. شاھ لطيف جا اهم ۽ گهڻا سُر 
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سنڌ جي لوڪ ڪهاڻين تي ٻڌل آهن. 

شاه لطيف جي دور واري سنڌ اڄ جي سنڌ کان مختلف هئي. 7 
جي حدن ۾ ڪڇ ۽ ۽ ڪاٺياواڙ, لس ٻيلو ۽ مڪران, گجرات ۽ کنڀات ۽ 
جيسلمير ڪان غلافقر ینڌ پر فنامل هو اڄ ڪل آهي غلافتا سنه 
مرشامل ن آهن. انهن علاكقن جي لوڪ ڪهاڻين کي ب شاھ پنهنجي شاعري مم 
ڳايو آهي. شاھ لطيف ان دور جو شاعر آهي جڏهن سنڌ تي غيرن جي 
حڪمراني هئي, ڪلهوڙن جي حڪومت هئي ۽ ڪلهوڙا ب ڌاريا هئا, انهن کي 
مغلن پنهنجي دور جي آخر ۾ خوب نوازيو ۽ وڏيون وڏيون جاگيرون عطا 
ڪيون. ڪلهوڙن ۾ ٻڌي ۽ ايڪي جي گهٽتائي هئي., انهن ۾ ذاتي جهڳڙا ۽ 
سازشون تمام گهڻيون هونديون هيون. ان ڪري ٿي ڪلهوڙا حڪمران قدرتي 
موت گهٽ ما آهن. اِهي ذاتي جهڳڙا ٿي انهن جي موت جو ڪارڻ بڻيا هكا. 
ان ڪري ٿي ان دور پر سنڌ اقتصادي بدحالي جو شڪار رهي. ڪلهوڙن سنڌي 
زبان کي اهميت ڏيڻ بجاءِ فارسي ٻوليءَ کي سرڪاري زبان بنايو. شاھ لطيف 
جو زمانو ڏاڍو ڏکيو زمانو هو, ن صرف ان وقت ڌارين جا حملا هكا پر قتل 
عامم ۽ ڦرلٽ ب جامر هئي. اهڙي ڏكئي وقت پر شاھ لطيف سنڌ جي ماڻهن کي 
محبت, امن, ڀائيچاري ۽ وڙهي حق وٺڻ ۽ ظلمر جي اڳيان ن جهڪڻ جو سبق 
مهيا ڪيو... سڀني شاعراڻا خوبين سان گڏ شاھ لطيف عشق جو بہ شاعر 
آهي ۔ . مي ڪردار عورت آهي. شاهھ 
لطيف انهن کي ذل سان لگيو آهي. 

شاھ لطيف جي هيءَ خوبي پنهنجي جاءِ تي اهم آهي ت بجاءِ پوري 
ڪهاڻي ٻڌائڻ جي ڪردارن کي ان وقت اهميت ڏني وڃي جڏهن هو پنهنجي 
دور جي اهم موڙ تي هجن. 

اهڙين ٿي سورمين مان شاھ لطيف جي هڪ سورمي آهي ”نوري“. 
شاه جون سڀ سورميون پنهنجي سونهن ۾ هڪ ٻئي کان وڌيڪ آهن. نوريءَ 
جو ڪردار ان ڪري وڌيڪ اهم آهي ت هوءِ ٻين سورمين وانگر نہ تہ اعليٰ 
خاندان سان تعلق ٿي رکي ۽ ن وري هوءَ ڪا شهزادي يا راجڪماري آهي. 

مارئي ۽ نوريءَ کي ڇڏي شاهھ جي ٻين سورمين ۾ر ڪي اوڻائيون بہ 
آهن. شاھ لطيف هڪ طرح سان انهن جي خوبين ۽ خامين کي نروار ڪيو 
آهي. پنهنجي ڪيل ڪوتاهين ۽ غلطين مان ڀو ڳيندڙ سورميون جيڪي وڏ 
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گهراڻيون ب آهن. انهن جي مقابلي ۾ شاھ لطيف نوريءَ کي وڌيڪ چاھ سان 
لکيو آهي. ان جي عمل ۽ ڪردار جي گهڻي ساراھ ڪئي اٿس. 
نوري ڄام تماچيءَ جي قصي کان هر ڪو واقف آهي. ڪينجهر جا 
ڪنارا ۽ ان تي اڏيل محل جا کنڊر, وچ سير ۾ر ننڍڙي ٻيٽ تي اڪيلي تنها 
نوريءَ جي مزار, اهو سڀ ڪجھ ب ت شاھ لطيف ڏٺو هوندو. پروفيسر ڀمڀاڻي 
پنهنجي ڪتاب ”شاھ جون سورميون“ پر نوريءَ جو ذڪر ڪندي لکي ٿو تہ 
”شاھ صاحب هڪ نامعلوم مهاڻيءَ کي سورمي بخاتي كيس +اقمي زند گي 
ڏئي. نوري شاه جي سورمين جو نور آهي.“ 
نوري سچ پچ ب شاه جي سورمين پر واقعي نور آهي. هوءَ ايڏي ت 
سهڻي هوندي هئي جو سندس ڇهري مرلافاني حسن پيو بکندو هو. . .هن 
ت ويچارن غريب مهاڻن هن سدا سهڻي نينگر جو نالو کي رکيو هو نوري. . 
نوري پنهنجي راڄ ڀاڳ ۾ سڀ کان وڌيڪ سهڻي هئي. .9 
تي ناز ن ڪيو. سج پچ نوري چاهي ها ت پنهنجي حسن تي ناز ڪري سگهي ھا 
ڇو ت فرق ب زمين ”.3 ڪٿان اهي مهانڊن ,مرڪارا ڪوجها 
ڌڙن وانگر پاڻيءَ ۾ تڙڳندڙ, ككا مهاڻا جن کي ڏسڻ سان ئي ڪراهت وٺيو 
وڃي. ---- واري نوري ڄڻ ت مهاڻن جو ناز هئي. 
اهڙي جوڀن واري نوري تي جڏهن وقت جي حڪمران جي نظر پوي 
ٿي ۽ هو سڀ ويڇا وساري ان تي مفتون ٿئي ٿو, ٻانهن ۾ر ٻيڙو ٻڌي کيس 
پنهنجي راڻي بڻائي ٿو, ان وقت ڄامہ تماچي جو ڪردار بہ هڪ مضبوط 
ڪردار ٿي سامهون اُچي ٿو: 
تهڙو ڪينجهر مَر ڪين ٻٌو, جهڙي سونهن سندياس, 
مڌ مياڻيون, مُڪڙا, مڙئي معاف ٿياس, 
مورچل مٿاس, هڻي ڄام هن سين. 
ڄام تماچي نوريءَ کي پنهنجو ڪري غريب مهاڻن کي ورسائي 
ڇڏيو. انهن مٿان سڄجي ڪينجهر معاف ٿو ڪري ڇڏي. ايتري تہ حب هس 
نوري سان, جو محبت وڇان مجبور ٿي مورڇل کڻي نوريءَ دي هشندو هو. 
ايتري محبت يتين نوازشن کان پوءِ ب نوري پنهنجي اصليت ن ٿي وساري, 
شاه جي زباني چوي ٿي: 
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تون تماچي تڙ ڌڻي, آئُون مهاڻي مي 
مون ڏهاڳ مَر ڏي, آئون جو نالي سيس تنهنجي. 

شا لظيت او ب بداصس ٿو دنوريءَ کي شررع کاڻ ۾ تٿي اهو مهاڻڪو 

ڪم ڪين وڻندو هو. ني 


نہ وڍي نہ وڪٹڻي ڪشي, نہ کشي ؛ مم کاري ۾ 

اهنضحج سسج ايور ڌُریان نہ ڌاري, 

سائي پر پاري, جا گهر سمي جي سپجي. 

نوريءَ جي سونهن, نوڙت ۽ نياز تماچيءَ کي موهت ڪري ڇڏيو 

هو. هو نوري سان گڏ ڪينجهر ڪناري سير ۽ شڪار بہ ڪندو هو. ڄام 
تماچيءَ جون نوازشون ۽ مهربانيون نوريءَ تي ٻين راڻين جي مقابلي م 
گهڻيون هونديون هيون. ان جي باوجود ب نوري پاڻ کي گهٽ ۽ ڪم ذات 
سمجهندي هئي. ڄام تماچي جون ٻيون راڻيون جيڪي سميون ۽ سومريون 
هيون, هوءَ انهن کي پاڻ کامر مٿانهون ۽ عزت ڀريو سمجهندي هئي. هوءَ ڄام 
تماچيءَ جي بي انتها محبت جي جواب ۾راٿين کي چوندي هئي ت مان لائق ئي 
ن آهيان پر منهنجا ڀتار تون پنهنجي مهر ۽ ڪرم جو هٿ مون تان ن لاهج: 

تون سمون, آئون گندري, مون ۾ عبن لک, 

هن منهنجي حال جي. توکي سڀ پرک, 

ڪارڻ رب الک, ستان ساگر مٽئين 

نوري. شاھ جي اها سورمي آهي., جنهن پاڻ کي راڻي هوندي ب 

راڻي ن سمجهيو. ڄام تماچيءَ جي ايتري محبت ماڻڻ کان پوءِ ب هوءَ ڊڄندي 
هئي ت متان اهو سڀ خواب ٿي وڃي, متان اهو سڀ ڪجه کسجي وڃي. 
نوري پنهنجي اصليت ڪَڏهن ب ن ٿي وساري. سندس ايتري نياز ۽ نوڙت 
ڄام تماچيءَ کي ب وهم مر وجهي ٿي ڇڏيو. هو امتحان وئڻ ڪارڻ جڏهن 
سڀني راڻين کي تيار ٿيڻ لاءِ چوي ٿو ۽ چوي ٿو ت جيڪا مون کي سڀ کان 
وڌيڪ وڻندي اُن کي پٽ راڻي ڪندس ۽ پاڻ سان گڏ گهما ٿڻ وٺي ويندس. اُن 
وقت جڏهن سڀ سميون ۽ سومريون پاڻ کي قيمتي زيورن ۽ ڪپڙن سان 
سينگارين ٿيون, ان وقت نوري اهوٿي اباڻو وڳو پاٿي ٿي ويهي. 
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1 8 
جو ت ان اباڻي ويس ۾ر ٿي ت ڄامر تماچي ان کي ڏنو 2 پسند ڪيو 


هو. . . نوريءَ جي ڪردار جي اها ئي سڀ کان وڏي سچائي آهي, جنهن ڄام 
تماچي کي موهيو ۽ شاھ لطيف کي ب مجبور ڪيو تهو نوريءَ جي مضبوط 
ڪردار کي پنهنجي شاعريءَ ۾ آڻي. 

نوري هڪ صاف سٿرو ۽ مضبوط ڪردار آهي ۽ شاھ لطيف ڪنهن 
ب جاءِ تي نوريءَ تي تنقيد نڪري سگهيو آهي, نوري اها سورمي آهي, 
جنهن کي شاھ لطيف پنهنجي ڪلام ۾ زندگي ڏيئي امر ڪري ڇڏيو آهي. 


ن5 


علي نواز وفائي 


ند قا 


انسان ڇو ٿو جُهڪي, ڇا لاءِ ٿو جهڪي, ڪڏهن ٿو جُهڪي, ڪنهن 
لاءِ ٿو ججهڪي, ڪين ٿو جُهڪي ۽ ڪنهن جي اڳيان ٿو جهڪي. اهي نهايت 
تٿي نازڪ ۽ نفيس مسكلا ۽ معاملا هوندا آهن. جڏهن انسان صرف پنهنجي دل 
مر جهڪڻ, جهڪائڻ, جهڪجڻ ۽ جهڪجي وڃڻ جو خيال ڪري ٿو تڏهن 
کين سمجهڻ گهرجي ت همراھ سمورين انسانيت جي اوچين ۽ اعليٰ خوبين ۽ 
خاصيتن کان خالي ۽ کوکلو ٿي رهيو آهي. هن دنيا ۾ر وڏي پر وڏو جيڪو 
ناقابل معافي جرمہ آهي, سو آهي جهڪجڻ. انسان کي گهرجي ت ن ٻئي کي 
جهڪائي ۽ ن پاڻ ئي ڪنهن جي اڳيان جهڪي, ڇو ت مسلمان سڏائيندڙن لا 
خاص حڪم ٿيل آهي ت صرف پنهنجي پالڻهار پروردگار جي اڳيان ئي سر 
جهڪائيندا ۽ سجدو ڪندا رهو. جيڪي هن جهان ۾ جهڪجي ريا تن 
جهڪندڙن کي جهان وارن ڪڏهن ب ياد ڪرڻ جي ڪوشش ن ڪئي آهي, 
مگر جيڪي ڪنهن جي اڳيان ن جهڪيا ۽ ٻين کي بہ جهڪڻ جي بدعت ۽ 
بيهودگي, بڇڙائي, برائي ۽ بدي کان باز رکڻ جي تاڪيد ۽ تبليغ ڪندا 
رهيا, تن وٽ جهان وارا روز سوين سلامہر ڪندا رهن ٿا ۽ ڪندا رهندا. 

سنڌ جي سرتاج ۽ ساڻين, بادشاهي ڪندڙن بادشاهن حڪمر 
هلائيندڙ حاڪمن, جاگيردارن جي جلالن, ڪمدارن ۽ ڪاراون جي ڪم ۽ 
ڪا گذارين, زميندارن ۽ زردارن جي زيادتين ۽ زورن, طاقت وارن جي 
تواناين ۽ تيزين, وڏن ۽ وڏيرن جي وڏائين ۽ واکاڻين, ڪوڙن ڪاريگرن جي 
ڪڏن ڪرتوتن, فتني انگيزن جي فتواتن ۽ فيصلن, ملن ۽ مفتين جي مڪرن, 
ڀڳدارن ۽ پيرن جي پارسائين, مخدومن جي معاملن, علم وڪندڙ عالمن جي 
آثارن ڏانهن ڪڏهن ب ۽ ڪنهن ب قسمر جو ڌيان ن ڌريو, ڇو تہ فطرتي شاعر 
اڳيان صرف ڪائنات جي کليل ڪتاب جا ورق ئي هوندا آهن. هو خالق جي 
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خلقيل هر شيء جي صحيح ۽ سچي ترجماني ڪندو رهندو آهي. 

سنڌ جی سائين سامهون صرف سنڌ ۽ ان مر رهندڙ سنوان سڏا, سادا 
سودا, ساٿي, سٻاجهڙا, سانگيکڙا, جهانگيگڙا, ماروٿڙا, مالوند غريب غربا, 
مسڪين ۽ محتاج, مجبور ۽ مايوس, هيسيل ۽ هيسايل, ڪمزور ۽ ڪمر 
طاقت يا ۽ ڏکيا .مي ۽ ڪڙمي, هاري ۽ ناري, مزدور ۽ محنت ڪندڙ, 
بي زبان ۽ بي سهارا, الڙ اٻوجھ ۽ اڻڄاڻ, اڻ پڙهيل, پٺيءَ اگهاڙا ۽ پيٽ بکيا, 
دور رهندڙ ۽ ڏڪاريل, دردمند ۽ دانهن ڪندڙ, صبر ۽ سانت ڪندڙ, ڀلاگي ۽ 
ڀلو ڪندڙ, امن ۽ امان ڪندڙ هئا. جنهن جي معنيٰ اها ٿي ت: 

لطيب سنا اټنڊ اظ٬فندآ‏ اتآ ... 
9900 
لطيف سنڌ جو سينگار آ, لطيف سنڌ جو سهرو آ., لطيف سنڌ جي سمجه آ 
آ لطيف سنڌ جي سمجهاڻى آ لطيف سنڌ جي سرهاڻ آ, لطيف سنڌ جو ساٺ 
آ, لطيف سنڌ جو سئوڻ آ, لطيف سنڌ جو سينگاريندڙ آ. لطيف سنڌ جو 
سنڌ جو سٽائيندڙ آ لطيف سنڌ جو سمجهندڙ آ, لطيف سنڌ جو سمجهائيندڙ 
آ, لطيف سنڌ جو سهارو آ لطيف سنڌ جو سونهارو آ لطيف سنڌ جو سپوت 
آ, لطيف سنڌ جو سورهي آ ليف سنڌ جي سيرت آ لطيف سنڌ جي سچائي 
ا. لطيف سنڌ جو سرمايو آ. لطيف سنڌ جي سينڌ آ لطيف سنڌ جو سرمو آء 
لطيف سنڌ جو سورمو آ. لطيف سنڌ جو سوز آ, لطيف سنڌ جو ساز آ لطظيف 
سنڌ جو سرتاج آ, لطيف سنڌ جو سردار آ, لطيف سنڌ جو سچار آ. لطيف سنڌ 
جو سڳنڌ آ لطيف سنڌ جو سٻاجهڙو آ, لطيف سنڌ جي سٺائي آ. لطيف سنڌ 
جو سوجهرو آ, لطيف سنڌ جو سنيهو آ, لطيف سنڌ جو سلامر آ, لطيف سنڌ 
جو سهاڳ آ, لطيف سنڌ جي سجاڳي آ, لطيف سنڌ جي ثقافت آ لطيف سنڌ 
”00000900990 
صلح آ -- 5 3099 
آبرو آِ لطيف سنڌ جو آرام آ ۾ لطيف سنڌ جو اظمينان آ ۾ لطيف سنڌ جي آن 
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آ, لطيف سنڌ جي اميد آ, لطيف سنڌ جي آس آ لطيف سنڌ جو ادراڪ آ 

لطيف سنڌ جو ارمان آ ۽ لطيف سنڌ جو اهجاڻ آً لطيف سنڌ جو انصاف آ 

لطيف سنڌ جو امام آ ليف سنڌ جو اڳواڻ آ .نٽ لطيف 
سنڌ جى انسانيت آ. لطيف سنڌ جى امانت آ, لطيف سنڌ جو اخلاق آ, لطٰيف 
ت دا رآ لت :انآ 70 اه 
آواز آ, لطيف سنڌ جي ادا آ لطيف سنڌ جو اوج آ لطيف سنڌ جو ايمان آ, 
لطيف سنڌ جو انصاف آ. لطيف سنڌ جو عروج آ لطيف سنڌ جو علم آ 
لطيف سنڌ جو عالمر آ لطيف سنڌ جو عدل آ, لطيف سنڌ جي عزت آ. لطيف 
سنڌ جو عقل أ تن بندابي قلا آ. اظف سنڌ خر ععل آ. لطيف سد 
جو عامل آ, لطيف سنڌ جي جان آ, لطيف سنڌ جي جند آ لطيف سنڌ جو 
چليَآ. لظيك ناڃو رش آ لظيف سن سو خات آ. لظيف نڌ ڪر ذعب 
آ لطيف سنڌ جو مهتاب آ لطيف سنڌ جي محبت آ لطيف سنڌ جي صروت 
آ لطيف سنڌ جو منارو آ لطيف سنڌ جو ماڳ آ, لطيف سنڌ جو مير آ, 
لطيف سنڌ جو مرشد آ. لطيف سنڌ جو مهاڳ آ, لطيف سنڌ جو مان آ, لطيف 
سنڌ جو محاذ آ لطيف سنڌ جو مضبوطي آ. لطيف سنڌ جو محبوب آ, لطيف 
سنڌ جو معشوق آ., لطيف سنڌ جو ماضى آ. لطيف سنڌ جو محافظ آ, لطيف 
سنڌ جو معمار آ لطيف سنڌ جو موڙ آ لطيف سنڌ جو مهندار آ, لطيف سنڌ 
جي تاريخ آ., لطيف سنڌ جي تهذيب آ. لطيف سنڌ جو تمدن آ لطيف سنڌ جي 
ترقي آ, لطيف سنڌ جي توانائي آ. لطيف سنڌ جي تازگي آ. لطيف سنڌ جي 
تدبير آ لطيف سنڌ جي تقدير آ لطيف سنڌ جو تڳاءُ آ. لطيف سنڌ جى 
تدبير آ لطيف سنڌ جو ترهو آ لطيف سنڌ جي طاقت آ, لطيف سنڌ جو 
طريقو آ, لطيف سنڌ جي طراوت آ, لطيف سنڌ جو رهبر آ, لطيف سنڌ جو 
رهنما آ, لطيف سنڌ جي ريت آ, لطيف سنڌ جي رسم آ, لطيف سنڌ جي 
رواداري آ, لطيف سنڌ جو رازدار آ لطيف سنڌ جو رازدان آ لطيف سنڌ جو 
راکو آ لطيف سنڌ جو رکوال آ, لطيف سنڌ جو پا رکو آ لطيف سنڌ جو پيار 
آ, لطيف سنڌ جي پارساتي آ, لطيف سنڌ جو پير آ لطيف سنڌ جو پيغمبر ا٣‏ 
لطيف سنڌ جي پڪار آ. لطيف سنڌ جي پارت آ. لطيف سنڌ جي پت آ, لطيف 
سنڌ جو پيغام آ, لطيف سنڌ جي شرافت آ لطيف سنڌ جي شائستگي آ, 
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لطيف سنڌ جو شان آ. لطيف سنڌ جى شناسائي آ لطيف سنڌ جی شوڪت آ 
لطيف سنڌ جو شاعر آ, لطيف سنڌ جو شعور آ, لطيف سنڌ جو شاگق آ 
لطيف سنڌ جو شوق آ, لطيف سنڌ جو شرمر آ لطيف سنڌ جو بچاءُ آ, لطيف 
سنڌ جي برادري آ لطيف سنڌ جي برابري آ لطيف سنڌ جي بهبودي آ 
لطيف سنڌ جي بالائي آ, لطيف سنڌ جو ڀاڳ آ. لطيف سنڌ جي ڀلائي آ 
لطيف سنڌ جو ڀرمر آ لطيف سنڌ جو ڀروسو آ, لطيف سنڌ جو ڀرجهلو آء 
لطيف سنڌ جو همدرد آ, لطيف سنڌ جو همدم آ, لطيف سنڌ جو همراھ 85 
لطيف سنڌ جي هٻڪار آ, لطيف سنڌ جو حوصلو آ, لطيف سنڌ جي حقيقت 
آ. لطيت سد رجت ا: ليف ڃو خجاب آ. لت ټنڌغو عختاظلت 
حڪومت آ, لطيف سنڌ جو حاذق آ, لطيف سنڌ جي حب آ لطيف سنڌ جو 
حامي آ., لطيف سنڌ جو داناءُ آ, لطيف سنڌ جو دانشمند آ, لطيف سنڌ جو درد 
آ لطيف سنڌ جو درمان آ, لطيف سنڌ جو دلبر آ لطيف سنڌ جو دلير آء 
لطيف سنڌ جو داستان آ لطيف سنڌ جي دانهن آ, لطيف سنڌ جو داد آ, لطيف 
سنڌ جي ديانتداري آ, لطيف سنڌ جي دل آ, لطيف سنڌ جي دلجاءِ آِ لطيف 
لآ لن ند اتر آطيف ڌا دغاا. لظيفدټڈ 
در آ. لطيف نڌو دلبند آ. لطيف سنڌ ڇو دودوآ, لظيف سنڈا ڃو درڀاءُ 
خان.آ, لطيف سنڌ جو دک آ. لطيف سنڌ جو دارون آ, لطيف سنڌ جي ديد ا٫‏ 
لطيف سنڌ جو ديدار آ, لطيف سنڌ جو درشن آ. لطيف سنڌ جو فخر آ لطظيف 
سنڌ جو فياض آ, لطيف سنڌ جو فقير آ لطيف سنڌ جو فهمر آِ لطيف سنڌ 
جو فيلسوف آ, لطيف سنڌ جي فضيلت آ لطيف سنڌ جي خوشي آ, لطظيف 
سنڌ جي خوشبوءِ آ لطيف سنڌ جو خيرخواه آ, لطيف سنڌ جو خيال آ 
لطيف سنڌ جي خبر آِ لطيف سنڌ جي خودي آ., لطيف سنڌ جو خوددار آ 
لطيف سنڌ جو نظر دار آ, لطيف سنڌ جو نگهبان آ لطيف سنڌ جو نيهن آء 
لطيف سنڌ جو ننگ آ, لطيف سنڌ جو ناز آ لطيف سنڌ جى نزاڪت آ, لطيف 
ند نا آ (طيف نڌ ينانز آ٫‏ اظ ند خدتبادآ. يف تند ڪين 
نوڙت آ, لطيف سنڌ جي نرمائي آ. لطيف سنڌ جي نهٺاٿي آ. لطيف سنڌ جو 
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نيشان آ. لطيف سنڌ جو وقار آ, لطيف سنڌ جي واکاڻ آِ لطيف سنڌ جي 
رف آ. لسن ڪر اڏيا ل(ظيت سن ننجهان آ ات داد 
ڪشش آ, لطيف سنڌ جي ڪاميابي آ. لطيف سنڌ جي ڪامراني آ. لطظيف 
سنڌ جي ڪاوش آ., لطيف سنڌ جو ڪلام آ, لطيف سنڌ جي ڪهاڻي آ, لطيف 
سنڌ جو قصو آ. لطيف سنڌ جو قرب آ, لطيف سنڌ جي قوت آ لطيف سنڌ 
جوقدرا. لطيف سنڌچر قد ردان آ. لظيت نداي وَريرا. لنظيات لا جي 
زينت آ لطيف سنڌ جي زبان آ لطيف سنڌ جو زور آ لطيف سنڌ جو ضمير 
آ, لطيف سنڌ جو ظرف آ, لطيف سنڌ جو ذهن آ لطيف سنڌ جي ذر آ, لطظيف 


تن 


شاھ لطيف قومي ڪانفرنئس 
۾ پڙهيل معالا 
(اردو) 


ٿا ۽پرالاطبثال ل غاعري اي وا 


)نس وٽ ۾ شش ڄو موضورم وڪ . ٳڀ تب آي_ ووغام 
مبرالشف بثالٴل شا ري ڄ_ ‏ موضوع ‏ نٺا اڇ نب لا شال 
ما رى٣اؽيادگ‏ نف ”َڀ ٣‏ عم حبت:انساثيت» اپ او رگ ٣ټح‏ کي ووٿوشبو 
5 نور مق لرمشام مان عرمو ما ڙن سراپيام صحبت_ع جاگ پيچ ادر 
۽ پام نت اما 

شاِعپرالاطټڻالَ( ول 1752ء) نو يزان وڪ ال ارين 
"نٴل ٹاعران سو _ح سٽريم ته گوام ومواشن کا طوراي  ّ٬‏ ٻو تر |ور 
وڙ انٴل ڂاتر لك 7واز اراک لڪل اتر مال اکال 
ول اتر ٣‏ َنٴل ڂاعراند له ڦراآانوعريشٴل رون اد سماشر ڪل وش 
ڃزبٴ رو ڃ_آوحيرانٴل شا#ري6 مرٴلزي کي نت لق ور لو آرٴ ين 
ڳو ٤‏ جوسا٫ي‏ زنرل او نو٫‏ آولۇي_ اه ال ري بوت 
مٿا يت ادارا سام گي_ اراک لي ٣‏ آريأۇعالَ سوسال بعر ناي 
مر روجازواور يرامڪ 

شاه_2 اي شاعرگی_ت ٹورسٽر گي زپن آد لي زنرل د۔ ال تن وهل 
آويزي+ماذييتٹ اور اٹلانال تر ٫‏ پيا ٣ث‏ گازيان اک بث نام ۽ اتز 
ڃڄ ناه ابق ممامرکط_ع ون اواناثبيتكاو اس ريٳاورانانول دؿٌيت انان تر 


ٍ صرر ني ٿر رهآ وگ ڙپ ان»!سلامآ]د_ 
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انان بل تن ٴل_ ريٻ “وام يو مم اير 96ير تحشاه_ٺانٴ ات 
آاز لٺر ل_ او ناڪ نات _ع “رام ل ترما يک اور ٫اجمال‏ ياه 
وعرانبيت سئه “لا گي تتح_ “کو ” اور رب الٳئق ان گا ملگ ااه اچ 
٫بتالوس‏ شش ج نيل آ لي اش حٳلڄا٫٫‏ "ن لال ډٴلٴ لو ڀڄ 
اى_ا آؿثال ”قبولييت٣اب‏ مب ل تاماهام زان زوا عام_ 9 سبتنه 
شاعرٿس_ تحت جوانالن واناان_ع ريب لح _ڄ_ ان تس اتماد/ور پيا را رثتر 
يا لرلح_ٴاوراتورت تحت برورسيائرو /وئر!“ن بئاربح_چ_شاهاان 
نٿ ات و آصوف ته حوا_ له _عت ابق اريت ورا سارڪ سعار ڪ نگ اي 
نڃ ان لروارورا“ل استما, ڪڙي ٣‏ ن_ي ان لسفر اصول ترما ل ول 
__6اه6/سالہ اک ابياٳُ سل لف رگ ڳول/وراليا تو 
اانٴل ارس مالبھ وسعٴلى _ له ٬ي‏ ال اور رو ِءار لق ”ڳا 
انال اٽم ا رک سرلٽرگ اور برا ن معار ڪت ٿم انٴلى اع ري مقصر الو 
تز)_ث سه سررو رم اوئو و اما ااڻييت لا لو لي ڄمال_ َء 
وٿ “مرا آوکپور آيٳ_ پهازدل سن دا ان تل ؤعرہ عاٳ ٫يٌتنٴل‏ جٌَ٫ولَ٫يت ‏ 
رال تربتٴل ليف اثا_ الال مٿا لاو ٳو سوه يرول ته 
زنرل راز سربع هلا لٳ ٿكبٻ٤۱خڄ‏ لاان ل ڂا رگ “داي ورڪ ريب 
اور اك ٳڇانلثشاع رگ ى 6 سوز/ور پډ تر _ڀڃ_ ولول ااتيت آد 
حصلر٫‏ ڪي ووزنري بر ري ۽ شعورپرار/و رز لش لٴل لن 
مِئي٬ونق‏ امس جو ٿر ان ٳٺ اور رسول ظّيق لح تا د_ڃ_ سولائاروم 
آ7ازان ل اعري ال آاز مي څا اراو ڦرل.لمان تار يور انور مفارى 
پلف مت ان ته قلسفت <يات سل رگ تما _ڄ_ اهہ کت پڇ ياه له ڀير ک 
څا ع رل س٫الانر‏ زو وٽ َر سا6تير: وا روح يل لوريرتر مال تل 
اي ٿا اڪ ام اه تن اواڻماو: اٿ تبت او مالڪ ٴ‫ نيم وي 
ي_ ان سم نزو شاعري موومنرلي ستصور آز پل لزل پر كنكاأ قر لم ڄ_ 
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ِڪ ام او ران ه ثلز وللر_ي نٽم ول آيخ_ڪربرسول له للخ لال 
النك ام اوڄر عتادر ران ئه بو_لئوالو لف ټي ءاجب 1983ع 
_ اڳ بوٺور لي نر وانس ينرج منصب نيا آو بر صوب بنا ل راي 
بوؽور لس ”غاِعبراللطف تال چڪ “ تال ام اور تيراگا تر راب 
اويم جوا م٣*و٫ٳچ_‏ نت ٿٳ٣ڀؽؿام‏ بت اور ور وت واناثيت انٿاء ار مارڪ 
]ٿان پچ گا/رشاهگ ٽلري وشاعران زنرٴ لي سه اش ٳبااشاث موگا_َ 
جڪ تا روس )يش كبت ٿ_ع ىا او پالؤټ اوراءِاطيف بثالان 
نا اٻ شامر ينام ڃ_څاو يف ټٴٿ: 
”ئاس ررييا وٻ لاعادت ؼب ات 
گر ٴل٫يت9کي_ي_‏ ار وپ نيا رش 9 وي 
اج نيڪ“ 
اورڳهر لٿ ڙن: 
”اڪلبيب! او ا٤‏ ال روا سان لا واق اڪ 
الف_ع ري ماروسازي رل كه 2اٻوس_ٺتنحرورو كث“ 
شاِ لير ِسازگي ته لي توبن سس ما٫‏ ليب )ان 
سبٹكا ثبت رو تپ اورا يو خش گي ٣‏ بح سئه ٫ور‏ شش اپنانا ع نڳل 
“سم ثايمسالن._ وي ۾ اورا تم بت ل٫ييت‏ جار سثري آوروپاروگتان 
ري لور با ڙنا صاحب ٿڙن: 
اٿ روست ‏ . ٺاياء 
تر پڊ يم و ٫اهِ‏ کا مت كٹرگ_ 
.اک رڀ نآ 
(سريرووسٽر ي-واالن سومم) 


تت 


ؤالسشح وپ نو تات * 


صوفٳ تاب اورسٽرم هي روايط 


صوفٳ[ ڪت باب اور صوفٳ يئر سه )کي رواي لو وم 
”اس کب سرڪمو نھ ٬ي‏ اڪاقر كڃيب ور اس رز صريو رال 
آصوف!ورروعاثيتًى ب بئمرر چت كش بين ي ٣‏ لق لور انار پس 
”"باماسلا_ لر بر تسلا ول رايت قراصت وا ان لب 
٣وي‏ _ٳڃٍبټڃٳپ اورسٽريم سئه 'صوفي تت ورميان لمري!ور روما رواپ گي اق ري 
نال 7 اٽير موپچورڙن_ رواڀؤج ريڅ يي رورس کي ٬ٿڂ‏ زور ٣‏ موي 
يئل ار تاب سل آصوف اٺ ابيالڅام حيات _ص جو +مراٳل عرورو ور 
پئ ٿم ب۔ ‏ نام حٳت نل هي ٫‏ يت تل يت اور ؽاق ۽ لون 
سنه ور سپان !ال ادربراوراست “ٽن پپ1مرويا_سڄ_اسلوپ زلست يا <ؿٌبيت ڪڪ 
اسر نال لش وي ول وي انچ ات لو ور 
وفسلف ا٤‏ ان 1 آتيايٳریٿيارو ڃ۾_ 

پر سثيرش سام صوفي کي دين_ڄ #ا رڪ آصوفٴل روابيت وسر ڪ 
!لا ماتب ہت لت تلف _ي۔_ وکر ماش اسلام ڀه آيٳاوراسلا اصوف بعر 
څأ سگ اصلاي ٫ويڪ‏ سن طور بر رارك ون بر فيرش سم آصوفل ري 
سات کيالن اور مم اب وآ آي) آو] پا سه ٫٫‏ والو سل روعاثيت تن 
اسلسم/ور اسلام بي روعابيت ٿئ_ ووسر ڪي ٽو شش تصوق بر فيرش مم نؾازت 


7 مٿٽرره ٿوي نلم ٣‏ ڀا 
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اوراسلاگي تٿامكا اي لاز گ يز ر/, ِيٳا اننيار _ت 6 ڪ پل ول <بؿبيت ڪام 
رن :غاررخ رت نو رمق نل 

اساٳگ ول ٍ سرچ قرائن وسٹت_ييء وکل صوفي_ي آراسٴق زئرگي 
ران وت اور)سوورسول َۇٴټٴٴكاسوڻ ني_ اران او نِدلي كه ام سال سه 
ً۽ائؿ قراروٳليٳ_ يل يڻان ال اناتيت اان_نه ساب ٫‏ مت شش ثول 
اع ان پناڳڳاجو _ی لون لبٴک وت آصيب ولَ_ بر صثيرخش صوفٴل ٣يري‏ 
سال اسلاگ لات ته سارن رو٣و‏ يا تا٫بټتياپ‏ اورسٽريم وب الا رال چچ 
”ران سلو_نسب_ڪ پله اك صثات روءِ له رم جڪ ٿڃ لك 
باب اورسٽريم بر ترت اساا اصوف م رم مرالزرن_ ٽريم نن صوفال ٳيري 
سرائگ اسلوم حه ابترال هر لاخ _ يروف نن گنل تل ٫ئتئ‏ 
ًنٌٴيا_ي ري صور طخ رح سٽري كش يڳا ٿبوري سوڄوو__ اک طريع 
حصررت ٳء:زڀر با س تاو اور پچ مرزيرت رت اِ کل سر پر ڪش کي سن 
ها الال لروبسنر يا سل اراو لسر هلا تح_ 

لي ت٫بټتاپ‏ اور صوفيٳ_ت ٽريم له رواپ ار ري ٿأي ات لوايل 
طوبل وتر ورر_سڄ_ اک مث پروورشش امر يئر صوفي_ ٽريم سه روعال 
ببوامت ڪه اٿأل اب اور =وثٳوت بل ٳ جات اش ؽرينو اش باب 
وٿ تل ءِپان ٫سو‏ صري يرک چير نل ڃر نا ياڻامول يو گلہ وسوين 
رگ ري 0انصف آثراور يا روص ري يا نصف ول صوفٳ_يٌسٽريم اور يتاپ 
سن ٫رمپان‏ روعال/ور لا رواڀۇ لٿ رورح برور ات هڪ ۽ رڪ 
گل ااترر سولي/,ريا رف ال ”رت سيا )ير اور يا“ تن تر ڄا ته 
ملاتر سيو ان_ڪ ال مال فر]لر اپ اور شر يفِ !)ور ٣‏ ٹم او عرريي سيرو 
ااف‫ل ته ٹٽول بر “تر تام شهرو 6 ٿڂپب !رثا باٳاى زا ”قربت ا 
عپر ريز اور جوئپور )رح الٳولبٳ حر ٿي جثر اش سه مرپر وڪ 
حصرري كالٳول مب ٳٍٹ(ّنڅ واووسٽري) ه/٫‏ ياه اورسنر گال سح 
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آپ962 سس وله او ر1 103 ال ”ن+و_ءُ_ حضرت ؾڃحالوابٳله أؼ 
گآ وي لاب 
طلٻ ٣‏ ىشس ڄو پور نت اور حصر٫ت‏ تح الٳوليٳ_ع لوم لام رق/ورٳ نل تربيت مال 
ؼ۔ ماگ صاحب ,رمت اش لھ لطرييت ها راه مطالن اڪ وا نب اوف 
,ال آلررنروپرايبت يلال مارگ آڀ ٤‏ صال 1033 لدا 
وو صرگ آررگ ى صوفي سٽربم اور تاب سَه روابي تر اک ام 
وڂٳو: تيرپ نلام گال نلوش ثالڄكأؼ ٿ ٌى رسال جو مصف ه اڪ آ مڪ 
ريرآرروالن ته اتلاف ۇ سوتوو_ڪ_ رت آوش ا6 شر اڪ ءپر سه ار 
سوئيٳ/ور ال اٿ ٣‏ ئا_1229 تل لت )ورا روف لا ٫سا_4ك‏ 
اڳ يو 7197 تا ان 
آصوفٴل روايت بر مم معلوادت مي تر_يچ_ ان سالك سثريم ته :رال 
حطررت مين رح سل ادگار واعرال وٿ ڙن_ رت ڀا سي رح رب ٿا( 
تح /ور ان لق سراتق وم _يم ٿيا يو ٿبر تبن اصم سن ڻير سٽريم شش ٣‏ لي يا 
حر لٽرلوش ٤ال‏ تين ه مان سا ص رصت اب لير ٽريم رم شپورصوليل 
اور مرالن ”شر رت مان آصع تر تاموڑا ‏ صرير تج جوسٽريس ييرولاءت ه القاب 
يي ما" تحح۔اك زا ئنش باب_ع اس لواهيھ تل *تصرت عاتم 
لوش ؽٌك ترس سروامر لن ٳحت ٽريم آشرلف له ستك ڄڄا سال ) )انا 
لات ول يبا ٿر ٫يڑهاًآ‏ رلو مان ٫و‏ پيم سم بر 
جب*ريالوش يلعا ڪون وا شرف !!_تآو مي( مك ٫عمت‏ اش لي 
”0 اس مه وارريتاب )وك اور رصِ وراڙ کل چڪثرنڻ موصوقف )۾ 
س“ماان/_٫سا_‏ نل اق ع٫ٹ‏ بي ڄا 
”اوڀرعول ماگ گرنوش ترس رهل اليل ازراِ مراصتٳ| 
حسب تار احت ثالن وارونتريم آرويدرشء يل سل اي لاڅ 
صاحب لال رو٫يپرسپر‏ لم کا ار يل مروڂوبگ تال آوڅ 


لطيمي لات 117 
صاحبً شت: قيرم مافراز يتپ يٿو كىهڳاون لوم ٴتوب 
نال اء ات نير سرائقاماز مريراان ميا آصعر تير صاحب ان عا 
ييرولابمت ست۔_ وش صاحب بزور واايبت تو لصوررت وټبت اير گر 
صاحب رڇري) |ٴُورره وير ل مال صاحب يڻ وش صاحب رو لش 
مٳسا يرا تب بر لب الزورو ات مان صاحب! اؽ راس 
ميا صاحب ڦرموو: آصير آوش, لوش آ“ي,_ مي يا ک رااتتار تاب 
جڏ 9 يت ادا 
اظرق يراو ورت اس 

1 ين 
آوش صاحب تل وو ومراگي حصول ٳين روادي ”يروا يي يتب 
شُرو ور ماغل مال مر ٿر کپار ٻوو اولاو رسپر._ اوير آيرم وير لھ 
مصافرگ از تل رورو سرت لڃمورري گي هد اد الشت مال رام ال 
صاحب ٿتڀر_ پول روبروآ افت مال صاحب٬ڃٴى‏ ولل؟ کي صاحب 
”تا“ حر لح يٿو اپر_ ان صورت عال تو ڄو وي گمرو_ 
سپ با کي صاحب ٿوست ٻووء دانست لان سپ از وٿا ار اس وعرا 
سيوپ ل پرشر غرا ل سا روم اقت: بر است: اياصرااز وو نو 
سڃت رو تيان روز نومر سي ورشمر اويثاثراان ”تار صاحب ايرو 
]نر سن ور سل رام كيار صاحب رو آيرنرو شپرو ام :مروم اقاو ل_ 
]اآصر ام مل يج تما يروشم هاست_ آکءهِ ڳيا٫‏ صاحب مال 
ا گي اڀٳٿوويروكئر صت وش صاحب مارآ يرءلوش صاحب گروو يران 
نک داز لب رناستر: آو خ سوروا ٽال مرو مال يرو يا ر٣ٴورووو‏ 
فرمووو: اک مال ير ُر! اڀڻ ڇر ٣ً‏ است_رشرازو]سيرار_ يا 
صاحب از ان پا نمب سيل با گ لثراز اوب لوشڅ تب ارت 
ما ير ان صا زگ از لات نوئ آوش صاحب لررو 


115 لطيفى لات 
چزگ از نت آوش صاحب رل ضيف ارت ووار وٽر بهران ح 
>سالن ٣ًورر‏ وواسي رل وسائل تمائنن ئوش صاحب ومان آصير تير (و) 
ميس ٳ گي شر وازميٳس() لو سير اما مرروتانرالن ارا ٳفتو 
مرو يرام لاپ سيلبا ٬گ‏ پر يٺر وو را آوانق سرائق لب 
سئتر_ ون آروونقوي مو ولس“ (1) 

رسون/ور ڃا ٫‏ )وا صرل آمري لک روابت حصررت اع الاظف ال 
رصن ائُرلي اور ترت كلل سرصصت لي الرعم ليب ثپل۔ ٬‏ مم يت ڙب ًل۔ ان 
وووس:: روس سن تا ثاند) مم صوئيٳ ٫جتاب‏ ايار واحوال ني ساڻير تم ٣‏ تر 
تنصر اب _ي_ خؿائ ”نقررت سلطالن ٳڄو رح قررت شاِ رال ال رجه 
شر ري ٿا آصوري رج اور ظر ت گن مت رح مت وين ا=طااعادتءَ 
بات و!-تحمارامت اور بين احوالِعٿابات شش ميا امري تن وت لان 
ما ثاننين هس ٿر رز گلري/وررومال قربت موڄوو کي_ ني ٽح نرو 
وصال/»ِر نوب ته وا_ له_عجوا-تعا٫‏ ڪاو طابات ان امر ورت 
شاو ءبراللطل رعمت )شر ڪل اور رت گن سرت قر ان روگ من كک موجوو 
ون شال" طورم سو٤ق‏ ”ال /وريي راڳيارزشبن اب _يم را لت ٤‏ اور 
سوؤ باب ست)ل انٴ لاق ثنيت نايس كآنِبؼپٳت ۾ ترت 
شاو مب الاطف ته كام مس ٬ق‏ ان استمارو اور ا=طرااعا ىكٳونق سهومم_ جو رب 

ساطاان ٳجو ارت شور مت اشرعلي ه ا٤‏ 0 

ا=اعات؛علابات 5 /ر 7 وب بين آمر رو ٿم صوفيا ؿ اها 
چاتلہ ايساس_ لي ان پل ول سال/ رتپ زا او رچ[ گي الک <= 

يس صوف_ت لرام ټيارياستمار ڪ ”زا وصثدت “رف سل ثا, 

رخ مال رل ,ائيل .رهن ,مر شر موضنءَ لي وي اور ٿم وير 

اب اورسٹري تس صوفي ڪه ورميان رل حبثبت رل نا‫ لك ”طربت 


(|) نقح نوش مٳل: رسال 6 رل لوش ال صكيقلٳجود1972ء 


لبصي لات 1149 

ماه من رح ,رت بت شر حر تٽر٫ت‏ شاو پرالاط رجر اور قرب يل مر 

رح سئه يا رثائ گلص آو مر اي يل رل مر وھ ای آو ان س پا گلرگ اور روعالي 

ثريت ثاٳل طور َ اظر آل /ورٽهر ووصال سگ ازياتءوڄروي اور ”مپوري 

مظا مرن ٣‏ اپ ًل!ہ_62 كان/د رز ٫څتو_‏ وا“ گي ان ٽنام بي س ۾ ير 

سشترٴلٴل حيؿثيت ري _ڪ_ شلام راڳيا/ور سو٬تق‏ بثوال هم ًى اسنيار ڪر 

<نشرري لي ثراو رح ,نرت لطالن ٳجو رح اور تنصرت شاهِ من ٫حر‏ ته پل اهر ؟ لي 

يب لج اورجو بي٫‏ ال ونر وتثررت څا لطيف چثالاوربير راڳياءَ لڀرو:جوگ/ور 

سوتق ٹوال ايار _ي تتطربت ڳا سرصرت رج كلم خش ڦراوال. يم موچوو 

اک مر شا٫الطيف‏ حر سن مجوراور جل سرصي ‏ ور روبال وڏ 

تهانتٳت رل 

,سال /»ر ٿال ا بپ اصظلامات شش اٿن کل أ٣مي,‏ وء شال 

ؤمول. ٹيم ملاو//ور وترو !تار !ور مثا يم ولول ما ٿو َم صوئيا 
تپ رل نر رويس ر ري حر ڪي ورا ً2ټين: 

جنر رل رڪ موي )1 

آتي لت ي٣ه‏ يٿن نيار 

گناس ن ن ريس سيرا لا سادا 

ثربيت وي شريي تر ته گي نن ويچ 


چنر ال رڪ سوئ_ ٣ٴلٌ‏ جنر آۇٴل وڪ سوئي 


ڀل 
71 


ھر 
روه#ولا آ اي ين آيا 
آ]َڪ آ٣دہ‏ ڪه چيا 


اه باران رمايا 


120 


<ٹررڻ اور الاطف رح اراد : 


رو با موار 
ۇمولا = يره هه ڪه 
بي هن :اران ٿن ٣‏ 
سان 1 ٿا 
نه گانن سي پچر 
ٳٳو ق تال 
غ ؼ ع ته موٳ لوا 
وس 4 نر 
٣ٴل‏ داي اآ ش ان يل 
ّ سارا مم 
وه سم 
وم لي ا2 
َن 6 ان الا 
وو ڄل وم سا 


وجه 
* اه ٣اڻ‏ ك پا 
ايو ۾٫ب‏ ار حم وم 
ڄل آپ پا 
وِ ني راه |ور وه ني مئرال 
ل ‏ ۾ ٣لاة‏ 


حضرري ڳل سرت رم راي؛ 


٫ل‏ راڪ كه ءل کي ويا دل راڪ كه ال 
شام وامرا" نل خش “اک نا تال 


لطيشى#«ت 


نطيمٰي#ات 121 
تت جراڪ الان #ول آخحر نال 
٫ل‏ پر ٣‏ ٫اسو‏ يا پت ال 
٫روزاازل-‏ اگ ڪه مرڪا رڪ تراوغل 
٫ىل‏ ش ‏ ٣٣يٳ‏ آييا تجول ‏ بر ۽ل 
رل ٳت ال لوا "يتا يع آروو لر صوف ٽريم پل ره 
له اب اور سو سنه وا له_عت منثابا. واحوا لگ الهار ل عربول اپ 
صوفا_ت٫ڀټڃاب‏ اورسٽر يل هت الات <طررت لوق گن رج ته گلام 
لف او هڪ اشعار موچورئن_ ڻائي اب لٿل ال 
تن 5 تت ان 
٫َكخ‏ ٿس لان تاب سل يلم حقربت لوشر بي گن ڃر ڈ سمرزشن ٽريم گي 
ات ئ پمرارثاو را مويا_ ترت شا وير اللطيف٫ح‏ ڪه ام اي لن اور 
تال رش موق ٣برلسال‏ 6ص ي شلٳلٴ صرف عرش 
ٳٴتاموًلر رس رفان_ي صوفٳ مقصر صورت سريري_ :مم 7٤ي/ور‏ لمات 
ابری_ع ‏ ڀٳٳب#و) ٿا ؾاب اخس ”ريت ابو لصر راي لوک رعر_ ري 
چنڀر بشرادق رح سئه ڇچ ريت ال واڻير اابھا_س_  ٌ*‏ شش رت ول شعر لن 
رت اورايل ارادت مئم آيۇ نب ڙ رم ن الو ترت نات ۾ ڳا 
لا بآوا شعر رائعھ سن _ڪ تا ؟اس_ عرش ل” سس“ تل ري 
جنپ بشراوي َم يرلطمريؾ ال فراي:” الب ڪيل لي“ 
ټڃاپ اورسٽريم َم 'سوئياٴن رلو پر آٹرگ تب “رٿ آ نام بڻتا#ول ٣‏ 
ان صوئيٳ_ ان روا االمما٫‏ ات اچ لام مل ايد رڪ69 مل آر اي 
صونؤتربتيا پور صوو_سئ ريو رل وراي وليچ ترانال پراوري 
توم لش صبت٫‏ يوآ مت مال اور تر٣ن‏ وسٿت ته سان 
زنرل ر لي ونوا تمو چ_ تم ال نتان لن نر اميب٤ي ٣‏ الاش 
اور ول ۾ ”کم اؤيارور_ اٿل يما »راشمت ون شش "نو صراّت 


122 لطيض لات 


اور ن٣‏ لي سنه لڀ پؿامٴي حبثيت_ ع ڃا يت | ڪه ڦراموئ لرولي, 
كه سوال رڪ اي ري ملغ _ 

ىٌن وص ٽي اوميارل وڇڃامول لاس له“ مل ال ول راي قمہ 
رار/ول 6 اٍان هلاي[ااور اچ ستمبدلح تل ٳٻ#وي طرق مٿوو آيٳ_ 
سوئوؿٴڀئياٽ|ور صوفيا ‏ مٽريو را ڂاين انم ً »,وا شر رخ مر ال 
لم سوثي_ت رام ليامڪ لاق قيشي پ موکڻش_ 


5 


1 الولصر راي طوي: اب اخ لٌ اڻموف: مت ريم <ؤ)آثر ڇر تير ن؛ عامر اوار كؿامت 
اسلا الام أٳد۔ 
2 يڻاو ضرف لب ثاو: مر عم پر گي ٬ي:‏ عاشر: لو لور اثاعت آمر:اسلا مد 
تل رصع ضرست:؛ ام يل سرصري: مر تم شفري نوم صرزا: اش رلول ورثرااعت 
76 الام آباد.۔ 
شاو نئس څا خن: مت تم: عمپر ير ٫ي:‏ ع]شر- او ,رش اشاعت آمر»اسلام )او 
عٻراالطثالَ؛ ٳٳ ُن ٣‏ لن يي سريم ٣ي‏ سم: اراو" ورشراسلوم آٳو۔ 
عزيزاعر: بسلي چر: مترگم ,شر يل جای: ]ئر- ورت !سل ميلو 
ٿم رسوا »هر سواان: مر ٽريم( اول) امر= تر گي اولي/ور- لاب 
لم سرور!جوريء“ُٿل: "زيت با صثي٫عر‏ ۔ لولدسو رلو 
لث نوش ٳلل: رال از#ر لمر لو ثال۔ مر : ؤالثر اوڄر لوتثاني نار سہ يائق سيق 
لٳڄو٫ر‏ 
0. اڳ موي: باب ول وانشور: مر ل6رعڅا اور 
[1. ٿر لؿائرراشير: برپئپور سن تر گي اولپٰ: مارٽ گي اولي/ورۇٴ يم وروجپررا ٳو_ 
12. گبراوش گال /نظرري: 3 ي: اآر = واراامور ءل( ڄور 


يي 


+ ما« تا *ئ ٿا 


اڪ-رڙالصار» 
گر اطف/وربلوچتان 


نرم تل اور ثبن ال! اي تن ”الد _ ته )يم ا٣‏ ان نش ڪه 
نهابتٹ/م ول رت شاو تبراللظؽٴثال كه ال رپؿام !ان بت ت ارمز اشعار 
ادران سنه زه ان ا6 ڙن بي سه اگيابٴال ارس تال عاځ سد جواد لي شعر 
با[<طل ڄو: 

پا آروو سر وضو ایو نز ”نم 
ٿبل لال ومان ماه را يم (1) 

(ترڄمر؛ ٽريم پل الرس ازيو اراپ ٿبل يل 

طرفرڂ روس ڄا تم اطيف _زنرل ائرا ري مو) 

ي زان سه )سور نٿ ءٳم. ٣‏ ل ٣ل‏ شي ”ل فير تل رالشوروس مه 
”قرر رو يرك معبار سه مان اع رالاظف ڻا اوول ه اڪ شعراء له 
بتٴآرلٴل ير ه(2) ار مران/و گر لطيف نت نام _ڪ ثبن!! لوا بلاغ 
۾ چس البرا بي "ها لا سل ش,لمالرِمهران ته6م مان وو رال آدر 
الطيف_ي_ اس آر لوان نس 7 ارا تزه لعل ٽريم اور وتان سه رگم 
اور ري تعالؿامتا سر مر مائزوليناضروري_ڪ_ 

ري اور وتان لعاؿاتڑار ته پررورش ,هر ڪڪ !سنوار 
٫چڙس_‏ رات آثار ري موراتر اع بوران)*ٰوچتان ه ون ٳ دح 


* لو چان ور لي ونر * ٴيڻ ٹڂي 


124 لطيضي لات 
سرت ٿپزريٻ 0 تم الئان پٳوڳار'مون جووڑو' ته روون‬هيان/ور سل 
آثر ريم /ور لوچتاان ه ٿرځم#غرافٳل رواپ مر واٳ تر نارم اور چان 
َم نن سال جفرافٳل/وَر اي روابڊ صر ف)ٻبه لد“ ت تيب ال اڀ نگ ۾ 
سللر لف سصورٽون /ور رلو تت مار وساري_يچ_ يب گي لوڃان تر وي 
الرس ڻت ڪ وم راه آثازني_ت ورهلولالن/ور ور ول سَه رؤ_ڂ ټائلون 
يت“ پلالي تر طرف رتت ثر تر حاورا رح ال ٽير ور 
رمر ٹهرون اور ويهااس ته ٣ال‏ لو نرم تُر تت اور هوڄانه 
موگلوور سو مم_يم اطلف انروزجو_ل سم _ ليوس ٿويلءَ ات خشيرار/ور زيا ست 
ويل طرف ازم فر موٿ رال رولعحرق اير ورفت ته ټٻال اي اور ٽح 
اثراتكاتٳدلہ »وا وي ستم زان نل ٰوچچتان “ صجالواان َته:راڄول اڄڃ 
اور“ بي اور “رٿ وب َ'وءِسلہال اڄ آولور نا متائر يچ ب ائرڀزيرگي 
”صرل' معتول (56:18106)اولقالَ 1600ع ٣٤]‏ ڳا صول (ح111ع(19[](01) 
9697 غا طوري لو زٳن رو تل ٣وازوس‏ ته عاٳوهِ ٿا (18581(26) 
آواز نه :ڻه اثٴلِب۾_ع نال »وت اك رح اجول زٳن شش وو 
کل !ور فامي (1)1050[:60٫ازوس‏ (ل) ارو,نرن(ن) لصو (واز/ور 
ون غر(س) نر کي اٹر يٹ راب لزان “مل _ 

معنول, ال !ور صولاثزات كه لاثم !دب له يلير برامولل 
اٻد گال مرك ماثر آيڄ_ رگم سٽر گي ادپ_ع اد اپاڻان اور شرب 
الرمثالل وتمحره اق اور پراهول تن پبراه راست ٿرمہ ۽ گه ٿي_ ای طررت لبق اور 
پراهول ترت لثر يدب پر سو_ثحسته گي ادبىش ٬ي٫ٿٳٻ٤ين‏ ٿه ادف 
ارب سا حر سا رٽ مماحلادب وي ارب اولز ٳو مر اثرانرازجوط نر 
8 

نر يلادبا ذاحص اراد شاعري را تل صوف, آر 
ورت الوؽوو قلق اُوست 1 اور يراهو ز لو نا يع براہراست ٣ال‏ 


نللبضص لات 125 
لث يزيلن ُه أوسطع آيٳپ_ ان زٳٽول هآ شعمراءِوني ٤‏ كوسٽرييء 
تر ي زان ثاِلطيف/ور تٌل ري ُڍارولي طن٫ٴ‏ وس اس لن يل 
بئاءِ برارالگ طرف هاب لو ته وا“ نو آصوق ي توبصورري موتو_ي مر 
رخ ٿي آوووسرگ مانب ًقسثر گک اما سن داب نل كش ٿا رف آروار ڪڪ 
ين_(3) 
گر اذيف ايار پام(“ بن "بت اس مر _ نو چان ْش گي( 
ران سس ولب عا لس الئرا اه اطيف٫‏ ان ام اور پؿام لال چان 
ته لي اک سي اى لي لبچتان سه اؼ َم ال نان اصرغاءلطيف/ 
٣ً‏ ثرا٫‏ ڪب (4) ان س ا بل اد ,ات آوالئال ‏ باعسلًحالبتد 
انَتهاٴثٳلت الال انا ل: ڇ 
”انٴل(ثاِ ظيف)اآر ٻر شاعرگي كش مر شا ري اڳ بدا 
عم پُتون سه مم _س صرق |ور صرف لوڄس ‏ “لق اي الان 
۾ٳوڄچتالن اور ول ُ اه الطيف اس ڦرر تارف ٣‏ ٿر روغ 
چڪ (5) 
مر گي شي ٳٰوچت ن٤‏ صول شعراء سل نايٳ/وروارغ لوربر 
ا٣‏ ٬ڄ‏ سپرر سل شاهِ سم تل گاام را سن وران ه بر رل غاہ( 
1932-54) دنر يم مرا يش ل اطيفٴل جي “يسا طرع 
لڳ زٳن ]مور صول شء رش کر تتنل/,ربرامول زٳن سي صول شاعر ٿر بح 
تر لام لطيف ال تهري ڄاپ رال يڪ شاواطيف أاٿي_ ‏ “ 
ٻائي ڪان ڪمان پر سيان مارام مون, 
مون ۾ آهين تون متان تنهنجو تٿي توکي لڳي(6) 
ترڃجمر؛ اڪ ٫وست‏ مان تس رال آر تن نشاڻ, ث پا سج :هت ان 
ور تار هئل الا ءءُ_ 
اک گئر ٬و‏ لوبق تس ال صول شعر تټ کر نل (1884-1957) اس 


126 لطيفيلات 
رئ ين ِڙن: 
)وران دلو بثرن ْ ص 
ورخ ۇڂ ون راز ار( “ڻ مض 
ال ٫ي‏ )نن ٣ً‏ ”ان ”نله صٌوپ 
وت ادن ورا لش روگ لاش (7) 
تريم: ش ح ابا پا ما روس رک ميرڪ لكش ڄ 
مالاگل ٿ ول ٿو رئاڀ راز 'د5يٳ لہلا مان ہ وس نل يته ومرييا سو رو وو 
ناٴث آ"۔ ڪوپ دا« پڪ 
اي ٳٍت راهول )مور ول ارب تير ٤ ٣‏ اڪ ايکٽرگي 
شمرش سر ٌى ِ: 
نانس انسنسدوري کي رولسي ڏس 
یاراندر پنهنجي کي ڳولي ڏس (8) 
اريم اڪ وس ير تمو و]لروغحو_ /ور//ر ۽ ر(”ن) اوج 
اڪ نيل رو 
طٰوچتان رم صول شعرام څا 2 
مور صول شعرر خش کر نل /ورڃ گر عگل جنهو ٽي لوب /و رب راولش شعر 
له اٳووتر يئش يڂا رك لي ڪي بر اڊراست رت څاعبراللڅؽ تال سڪ 
ٹيس ب ونوس صول اريت صرف شاه صاحب ه گر ولدق ڪت اشر ٣‏ 
گر ان انا لب ت تر شش ىڅال» لٿا ن٣‏ له 
وررخؤل اشعا 9ال أڄللن: 
ن مان شاه عبداللطيف ن ڪورندي رمزسغشائيون ٿا (9) 
ترڄر: گنن اهب الللف الال ال لٿ ٽڳ رعرسکونس_ 
رم يل -ر تتصل ۇر يي لشجربراهول تارثا شا ري يله 


لطبضى لات 127 
جل_سڃ_ ٿلو چان كابي مور وت آقرياً 293 ٳْ را رم ران ين بيدا 
وا ان والر تر مارٽ ال وروئش “انان حح_ ‏ تل_ٽوامي- ول انعم 
عال لاس ساو سام اين ايام مريال جاٽ/ور لجتول ميا رال 
لا ڪ_ تا مرگ ع/٫ٹبت‏ ٬ن_ع‏ ي_ ابئرا ‏ بر الاو لش شع ربج 
رپ گرام جوال كش رت شاء رال ال سل وراب سالائر ري اور وراڙا 
تلف آهو٫دفت‏ _ۇ٣‏ له انررو_٤*و ٤‏ سو اراوبيداد ٳ* 
تصرف اوالطيف سه پؿام! ٹءعبت او ماه لوڄانه وڅخ وش !“تن 
عمبت ٿه لي لوار وو او بچ ريس ني ڻهوم او ڳيا اي جوٳت شاوالطيف 
ليا ٣‏ .ان الفااكامام يب >> 

>ًرڄڃڄ ٿا لف -اڙء 

ارا ٫سب‏ و رسول ما ٫اءَ‏ 

ات چاڳ روج 2 

او ] بت و"بران لاب( 10) 

درد سو مر سازوسرورل سقلجيس ام _ي مر مر گي اير اور 
نه رسول اس راي ڪڙي_ ”لن اوروزم/ور ناز_ سم لڀ فرش ٻو سل ۽ 
” يب نت مان-ڄ_ 
بٰوڄ تن ار طفل ته سرڪ تا ڪ سصولي الؾ٫٫ى‏ خش تل 

اا٫ى‏ يس صول نل تري) 883 ٳس متخ ور ٌى پير امو ٤‏ ٣]ل‏ 
پچ ز*ينرارگ ٿئا_ مارگ كس اصوف ان پر پر وضور بٺ_ ان سئه وي کا او 
ٿن اشما٫‏ هنم ڪ گر زيرال_ څا راي _ صول تل لوچتنٴټټري 
هع مورشاعرگل گيرزيب کي نم عصراور روص ہمو_ ٿر سي اير سا ڻير چان 
“نر ي ٣ال‏ ]سور غياعر اور ”شهور روعالُ ليت رت م ربيل شاهِ اه 
مرير ٳور لي 11 1). ول تل 74 سال مر 1957ءۇل ٿو٫ى‏ »وي 
ال هاس“ ااوہانٽر ى ڂاع ري يا ان گى وتر _ 
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لطيتي لات 


طوچتان -ه دگ لوييبرامول/ور پچوشعراخش_> رانال للى(لو) 


ري مان لو ول عطاتير(يراجول)ء ڇر ى يل( پنو) مي صوق شعرٳڇ 
کا گر اشيل_سناثراور*ا لڪ 


گر اي ٬ولوچتان ‏ ام اور اان سئه اشعار اما ريك يئ 


حر لٻ ما رالٹورون _ل ٣‏ پ ٣‏ ويل ڳاڙن اي ته 
اثرااتكاڙ رنهابءت رو ريڪ 


.1 


لو زٳن يل |شعراء مي گل تن آصجر_ٺ” ماوجورسالو" 997( 
نن ٳوچان٫‏ لوبگ يرويء كج(َرانن) ڀتوس٫‏ بوت اور تلٳ٫ت‏ وعيرهگا ڙر 
ع_جتاب څاڀز سم “نقوم/رووتر تحت لوٻ زٳنٴش مقوم تر يچ 
ان ل اس يف 19837ء ٤#ي‏ ألۇل اد ” اباطف وڻيت“ ه 
مت څا راو اتان تل 60“ات ٿن_ ** 5 سات ۽ 
تل الال ٫يٳ‏ ۾ ىغاللي 


ء.-ڈ3قڈ زٳن كش ائم »لاله اليس اق رسالہ نگدت سه اڃا دا 


6 څڅ٫ثال‏ تُجر سي 207)8/30ماتيز سو 32 صٹيرى پر تل 
٫سا‏ هي“ سا هه ار اور راهول اور سثر ‏ سگ ناصور ٳويب اور شاعر 
جناب جوپريراول_ شاولطيف َم تلف موضورڪع!ور منوااري ما “يل 
اشمعار كا ملظوم: براهولل ترما ي جو اي ِ براهوٽي زٳان تال 
فراسو ول 

وره وو ح٬وشو‏ سَه تاٳوب تل وي وت ٫بفت‏ روز وا تو" نن 


بفت روز/لحم ٿو راس يي /بپارگاه رال اور وڳر قی ائرارت ور سا لش 
وٴئ ٿو نوئ وليف يموق / راهول ٿر لٿ ڄو ٣‏ يټ 


ان 


کر اطيف جو اؼي يا رپيام!“ن وصحبت يټ لو چان صًىاس آر ڪ خسر 


لطبمضٰىلات 129 
تال نڪ اور لوچتان سئه ٿر رح روايط /ورلو رل دنت ۾ گر 
او چان ىىټي لوڳ ار ام ول مارفان ثا ريك تر ٳفيزاررو/ورنا٫‏ كي هي 
نر ک زٳن »و سل _سڃ_ څا لطيف اور حقرلت تل سرصصت سن زنرو ماوپر گام کي 
پروامت رک اصتاف ري لال وبا حرل وغير٤ِللوي‏ اوريراجو يئوس 
<ا٫ف‏ !ور ق ري بس انز آس سه ادب ٿه اٻ ه 
اوس ڪ شال ٣‏ له ايه وس مصران لق او يراو ]ان اد ادب 2 
كه ىٴزٳاڻ وادٻب کي القرو اڪ اثراتمرعب_ڪيي_ 
طٰوچ تن مس ار ليف ل بشاعمت شش لوچتان ته سر گي شعراء | ان 
زواللاان شعر/ء6آمم لوار ري نهو _ٿ ٿو اور برا هول 2ا رگ َم سراڻير سار 
رک زان شش گي څاع ري لي انمج شعر٫ء٫شش‏ صول لن تر ور اير رج ٹير 
٣ٌل‏ رف ستڙل_ 
تار اطؽٴل آصيمرواشاعت اک چان هد شش ايو 
سار ويپر اهولاور ڀچلو لڪس اي رسالون له ال آر)شت رو هاڂپ رات کل 
نا لو قا ما لطيف سام سم تراتم څاٌخ مو ٿر ڃس يمراس اير گلراي 
مزير آمرواشاعت ه _لك چرانال شر وري ان راباسمت لي 
الف- ”ثامبورسالو يا نيڪ راوراست ]لان "7 تام طٳتالَ٫صوٳلَ/ور‏ 
آر زٳلوس ٣اعات_‏ تر /ورہٳو ساس /7م٫ساه‏ رگن گي 
8679 
پ- ناهاطيف /وئور کى تير پورءسٽريم /وئيور اور راي /وٺپور ليه وليف چرز 
ٳث ير سل ته ل#ومطھ ڪه دم ]لال ز ٽوس ماه هام پام کي 
راجتام ل ما ء2 
لگ کر يئر ين مس لطيف رز اق ڄا اور اي لمر ر ول 
بوڻور سيو شش ورڪ صوبول ل ناي خصيات ۾ )موس ل مل 
ازالًَل ٤٣‏ 


130 لطيمضي لات 
َر تل اطمري/ور آتصب سال رورن! “نو لح مال چڪ نه 
فروځ سي لت گر ليف رل ام مو حم_ رش لوب نور مار يئاد اک 


7 
ويك ٣ص‏ اسال بل نلک 
ورات آبد 7 ن اڪ/مرشش ولان 


ترڃ: وئا اک يا يرازاون ڪيل اور منزل گي اي 
حم ڪي جورثارواآاد,ر اود سرڪ يراريان»لان_ 


----- 


”وال بات 

۱. رادي سي مال اخ عطريځی من۔ سريتق سن "يل ”راننى ”اسلام ٣اٳٴو_‏ لام راي 
ڦ ل-ثا٫ت‏ ہدرگي!لاابران سر سل 27-28-ال07- 2551991 
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2. و تير ي صٳء لا ءِ نار - 1990ء- راڄ پيا رو ټلِٿِئ, سغير | 5 


جج انپ هت 


<ضرري ثاوعاللطپثال٬ل‏ الرعمد 
ينٻ تعراءشن متام 


1991 شس ]ام شش سور ترهر سه تريب ]لان س ٿوي شاعر تم 
ال!ست لام اٿل ل مور َ سير فرط“ رايل انا لوا ينار رم وا 
نت زاترللوس_ن ص اٳ/ور وي ته ان لو آ ڪچ ات زار 
وائشوروس _ ٽيل اور علامہ اٿلٴل ثاعري/ورگار ۾ تلف زٳٽو تس متئا_له 
ب مت/ورالن اوزيروست راب “پر تل 

ِن عم الان ينارربر بر 6ث 6 رتيل 1991 
آلا٫رو‏ سر ون لي وسر لشت صُل اي نشرٳل ٫٫ثٹ‏ يٴۇ * لش باب لاان 
دش لام اٿل سه فرزنرجٽاپ ماويڊ اڻيال_ گي ثر تل يا يئار 
يته مث دڻنن_ صا اٿال ته ٳ ڪهس»اڪ گ ټق يا اتل له 
فرزنر تاپ موي اتال_ع مڄ لبأٴلہ علاہ اڪ لام ههت يلول ار ليا 
وتر علام اٿل "يف ڀ ٿو م6شمعر ام لبم ڪ؟1 سوالكاجواب نڳ ڻا 
لام اقال ال ائشر "تن څح 

رالاس ان تل نار ش مفتيالن ادب لڳ _-غ لج ئلہ لام 
اتال_2ا كلام تلف لو ڪڙس اس_لت ان آوانئر لاف 
سن ٿن ٿواى ڂاعر' ڃم اما 

ال مشبو ملس در وځڃاپچاٿا“را ڪي له لت ڪي لو 


122 لطيفي لات 
اڪ اتمف اما /ور/لر اول اڄباثاعر وي سل کلول ٣‏ تلره لڪ دا ڪه 
نر "نٹ ٿن( ٿرا څاعر اي ام 6 
يب الم رل رت تا راللطلف تال لي الرعم ”نوراچ 
شاعرمو لف ڪڙال ول اور تاو رازم غار اڪ ام خش اڪ لقري)ً 
تن سوسال سم ن قب_ نر كاٴل آترہ لي با ]لاان گر آيا چ۔ ‏ اِفت . 
]لاان منقرس ار ڪي آصور کي تا آپ ات لام ملک داتان 
ال ل: 
پلرپيمُن, اوڍن اُن, جن جا پير مقي پٽ پاڪ 
ال سن لاله ٫‏ ٣ال‏ ثڅٍ ٿن ادن ٴل ا9ڑعنيٳ او عت 
اران تم ٣ڀفٳ‏ يب سرن ڃٿ 
تر ليب ]لٺ سرزشن اب يہ7آ ڪل ٿرا لي زيت قصربيچ 
رت شاولطيف لاڪ ام مل اي لا ال ري تا وچوداان 
وت ل ٿا 
حضررت ما پرالاغف ال علي ال رم _اڪ لام آتريا ادگ يا 
تت الو ابق ٫‏ اڪ گٴلوازاادي؛ لاچ 
٬وڄڙسن‏ واري, ڪعبي تي ڪرنائيا' 
ڪة راد لليسس_ذ لك لھ پساادسه۔ 
ان ٳا/انه َا 2يل: 
رسياسي رمز کي. جن پارسي پائي. 
ن6 6 اب *هونس_ف ىا لا 
حضرت ماه اطيف ثال .2 اڀ ام سنه أ ٿ يت شش ساد نيا ته 
ٿاوس اداييا دا لوازا اپ ۽ 


موٽي مانسڊاڻسن جي واري ڪسائين وار 


وڄون وسڻ آئيون چوڏس ٿئي چسوڌار 
ڪي اٿي هليون استبول ڏي ڪي مڅيون مغرب پار 
ڪي رمي ويون روم ڏي ڪي ڪابل ڪي قنذار 
ڪي دلي ڪي دکن ڪي گڙن مٿي گرنار 
ڪن ني ات تاڻ نا ڪات بنضاد 
ڪنين ڀڄ ڀڄاڻيو ڪنين ڍٽ مٿاهين ڍار 
ڪن اچي عمر ڪوٽ تان وسايا ولهار 
بناقيڻ سلاقيتڻ ڪان مي ند سار 
دوست ما دلدار خالنر ضڀ آناة ڪرين 
حعرت اولطيف لي سات تال دياتي بيت تل اختول* يتر 
لمر ليا س_ “ڂرب ار تر ست سارڪ مل تمالل ويا فربا ڄ_ لئڻگاڙ لراڪ 
كا٬ۇل‏ اور رمار6 کز رم /ر ٿو الؿانٿاان ويا ليا س_ ول وني, رب سامپر, 
ان ال تال 
آماڪ رڪ پروروگارسٽريم او رعال شش وتال رو ال اٻاپ الڪ 
ىبدب ساب ت الم لو )ور تا رالشو رو /۱_ڪ سم بر ول اڄاشاعرچٽر 
تاوس 6 راڊ رڪ آو!ڪ ڻب الولوا ماعر ”لي يا ي)_ رت شا #پراللطيف 
سچثال ءل اارمت لب آوسارل ولاس گلون دا وماسي گلام_ع لوازا_ وا نو سس 
ور_چ 26اءر لصور يا _ڪُ! 
٫را“‏ ما اور ازم ول شار سنه گلام_ته انصاف راه ي_ 
ناو ٫هبيت‏ ته آٹرگ “عرش اذيريا استمال ٴٻغ يا ش تم حم ران رکب الم 
واعرڪالم_ اؽ ايالم رب بح ٿس_ نن لرک اق تم زبر ڪت بڑہاع_لو٤مڂع‏ 
ٴل ”لا لن بزڑعاع ابا ”ق» أ ت زار تالم_ اکل کي ري كش ليو سب گي 
بمعالى ٬يٳڄ‏ *ً ع راد لر سب مام = تقايل _ع زار تالم_ ٽي ال 
رل الب ال “ن_ٌق لت زيادهعا ن٣‏ لتروال_ي_ شور لركم 


124 ٰ لطيضى لات 
ََيَقّ سه لب /,٫ثاد‏ رل تقال > .”ايار سال ال رم |للعا نن نن يا 
كش لا ان ٴل٫صمتبئً‏ لق أي مامت زاريام_ رت شاءلطيف ا2 
اڪ مام ات زايا ننه لت تال _ ٣‏ ن اٿ ناش ال وتال 
سب "نئن مل ”شور لرم نهم رصن آر؟_ڄ_ظربت ثاولغيفل 
ان سپاڻن كه _لتموتال/ورتاداليٴل دا اگ ات ٿا وًل اپ 
يٴأن هشاءر تح_ يرم رت ا«اطيف سوا يو 6 
بر په آمريا ناما اک مال لي تا ول انان 
سوارت ٿا_ وٿل تت او خش سل ًأ تَر معلوم و تل ٳل لا يا ! ان 
غل سل پراريوسال تر تس تح_ پرپرسوس ‏ بر ارڳ لال مرن عس) 
الان اًلہاب٬ي‏ الَا الان روش 7 ڄبال اڪ يت 
چز سي مام مو_نياتريق ټن_<ق بپ تال ل لا ا٤‏ 7 جهال ته 
بي عم ڄروبصرگي له نرا مر 
شش( گررووو لم ريار_ نليربڑن <مر ڪل ,اگ لوپ 

اوراربو لال رو #سايان استعال رس ساکٽيرائون ٽيل معلوم لا څا ٣‏ 
ڪه در لاد چز نن 
ني ٣نځ_ڪ‏ کم سوبرس به جبالزي سان الو رن حح ٽريم 
ى لاله الک ساليجمت سه شاعر رت ما عبراللطف بثال لا الرعمت 4 
اڪ لام به تب ٳٍت«ضاحت تسا" ان دگ لہا رام كاتٳم رل 
ادلڄچز ٣بڄ‏ اپ ال 

جستي عرش نہ اُڀ ڪو زصسين ناه ذرو 

نڪوچاروچنڊ جونڪوسج سرو 

اتي آدي.ن جو لڳو دڳ درو 

پري بين پرو ناٿ ڏئاڻٿون نانسه ۾ر. 


ٿن ڄا ثلند کت آحان ان لاد ڄچر تت مانلد6 هاچ 


لطيفى لات 1325 
ڄا ٿان “کس "ټٌؽ و)ل ار الو لير ورفت_پڄ۔ انا تبدب يا 
وو وور لمر آي_ډڄٻالٴيٌت کي ٌ_ 

اڳ ابيااربوز نه راڪ نام اك تحت اق اڪ 
ڄا كه کي ا4 ائر ولوس !يٴي رساي ٹسء اي ور تئايِئر ٻو سلً 
بعر عم يما نا! 

نل والشور تو متيان ادب گي مس لر نظررت غاب الاطف ثال 
لي الرعمب وير شعرٳبخش سس شمدس/ور ,۽ تيالف تهم! 


سس تھ 


سرزاعصارڪ‬‪ٌَصسَصل 


بُہ٫وافيطأواع‎ 


ساثر ڪس اثار وم لياراڪ يط ٽي ٿر مب اگ تاين 
”لروارازا ار رال شرلڙي ب لباطابب وي گڅ احق/ور “يو سر نا يئن 
بٳعا_ اور ابيا٤مت‏ تمو _ رب ان ته روخ لش گي مفادات 
ته _لكاتعال لٳ با زوال هنا يور ورا لٻ ڙال “يب 
نڳ 

څر )يڻان مواب "ن از 60-0 

سثريرٴل ب ”صوسبت رن _ سل يل رچپ اسلام »ال آ اواس ار 
”نم »!۱ تپا يت رال بر يش اي ڃچاڀ رئ ارت نهر 
٫ورنش‏ سوئي_مرام_ ٺا ”مور صڅ_ اسلاسم ته پام اد ٳ رلعا/در جب ني 
اع نلرب ن»والواآٻو ال راليوس_ڪ گي يز اي 

شاولشف تدزا_لْش ُ٬لاترا٫‏ زوال سن ساتير معاشرڪ# لوث 
ؼوث توق _ عاواطيف صوفا تانرالن اح لاز ان /داجت 
.نين زان نن ند لن 
الات امتاده اڪ ڄا اُنٴل اهر براوراست عالات ءل ان 
وحعمتٹت مرن اضائر وا او ل گرمت ابڪ ريب تت دجعا پور شر 
سعار ڪس فرب پرا*و_ ۱ال سال ياندازةآلٳائؽج "ول انان/ور 
ميرآك,ر ني لور بڑياغ_/اوراار سُڂوجو_ك_تت اتاپ ڻا/ويي ًا 


احليفى لات 127 
بزهب٣سب‏ تت برق اور اوحبڀر__ ان اي طمربع “اي 
٣‏ َثاتش لو غاءر: 
لس ج آم *يا ٳر بنا ور جو! 
جو. مر ين )ليهر وفيدا لو گرنهوان 
ري ئهٻال ايؽئرا_س_ ال رشن لري/ور اڪ مڙ الا مرٴلز بئاغ 
شروري_ وراتس _ 
وو سرايؽيٳوگ لصور نبوت ټڄ ک مر أ٤كٴڀؽا‏ نرو ٣‏ بويا جويروس 
اد نحها سئه ور سي لن يي واسط _ڄ_ نم اكا ام اي ام زنر لن ت64_ء اي /است 
تاب ٤‏ انان اپنا مقصر حبات عا ُ‫ راچال نام ادايڻا تڪ !ان 
ور سلولن ٳتول امو _س_ مار تمو /ورتز يل رف مرن موي 
رح مبول وٽ نوف اور نت ات _ح۔ !اتل مقمامت ڪه 
مگ آگب_٣_تتابي_ع‏ تبروار را _ تر بيس يڳايارمو_ ٿي يم نرو ٿئاترتي 
”بر اورنظام ُه ورب لڪ رفرٳلو ڪه لت پر _ 
نرايؽوگ اور اوس آ”رسگا_چ_ ۾ اساپ گادٺن __ ان ان رو برائر 
يل ير يبا الات لا 
ٍِ ا الا اپ !ار يا سَه لتٴؽيٳٍيۇ کننٴل ضرورت_م ٿث آئوگ 
نچ ين ال تن ٴل من رال ٿي_ اول نام ول _ڪ سا لرث ق ائيانء 
دومرڪا مال اق ثريڇت اور تريڪاال٫ا‏ تل 92٣‏ ٌطرات ڪه 
]ول جوٴلئا اور کچروار ار پئا_ 
شاِلطيف لاڀ زٳل عه امثار اوروسک وروم اور رل لا اٻ 
څا ري #س مرا-تيار !“تل لوه جبٿً اب ابئ اساان لث ل انكاب 
ٿُحورگ تنا بٳا اڪ مزاو شش ۇوب آر انوس ورگ طور پت اببأًلٳ بهرعال 
ًتڄ اك لا ول ان سن مرو ال موت اور ان ٺه پيم ' ٿبول _ نن 
ٳ سڪ پء ٽا ًر ايو ست شور گي كل لويل انهو_ڎ اپنا گرام 


136 لطيضي لات 
لل۔ہ جذب سَه تام سس ان لا زاان_عاداو بپ اور ان رو ثيح لو ول 
ال رن رو تهر  ..‏ اي لي ڪڪ ه اافظا. 
لو ممو_ڄ دابات لح لت ب لطاب رب يرڪ چپ اش 
معلوم ٻو( ۇ او ون ال ان 6كٳم بي آر بآ يا آوانهو _ٺ سو صوۇً ل لو 
الفال ۾ ت پام پر اهرالٻو نب ّڂ روم لاق تل * چنگ )1 اور 
»۽ تب لان لام مارگ ل٫دائي‏ ينرشوس اب يم رعال ري ٹير عوري 
وم ال ماڪ لان كاب ام عاعمري/ور تاب ولول ا٫‏ لڪ حم او را 
آگمريزي يا رڪ ه ٿال لف مرا لعال شش تڪ تام اڪ الڑ: زان 
9 “قولبيت ته ايار _ع آؾک ثاتاتل نر سا وضور سموڙاسا 
ريم وڪ الگ ويڙل ,رات آرر]مول ل ا«لطيف مال آ اڊ 
ه۱._له ک الب ٰ- ٴ لن اثرات ٣‏ عاتزولب اما ڃو الطيف حصيت/ور اريه 
اه اب يٺم ل ات ىُل ثايٳن ٤‏ رڪ نال مل مرالاتباادب 
(1.(] لب اگ اسچامال_صو_ 
”يلر وي /ر_ ڪت يان/ورا ڪه ائل قبول بئغ_ ته لت انرازيان 

ك اب سهبت ضروري_ څا لطيف ان ووٽون مرعطلون ڪت لي زر ست_ اس 
ز!_ نخس ٌى سوشويا٫ت‏ كه المهار سن لت زان کاروارٿ جوک گر اوگوام 
ؽي ًټق كي/ور وليف ته الب مامت تح اباب تس زان 
ريت ٌى موضوباي /وبر ح لسر يزان تا طٴالجبت 
پچ اجدگل ٿر ڻس_ كرشاِاطيف_ اق تولي ڪل تر ن سوضويات ايار يا 
لات له #اتڻا_ تپا ۾ اڳ مل “طرش لال ازات دا 
الا رت آق٫وست‏ چرام يزان ه دلداده يسا آبهد ڪي لد“ 
با ري زٳنو ‏ ىش٣َئل‏ سا ْي٫ٳِ/,ر/ى‏ تر ٿو ٴل “لتم سل يي اق ل. الن 
زٳآوس ان سوضويات ته انلهارٴل اطيبت ينان شش گن تررش ال 
آرو_ بياري زٳٴ ٿو اٿل ٿي تم ٿوو الل اس مر عال ماه ليف ان ان ال 


لطظيئفي#(ت 139 
موضويا ري او كؿ اور ٹا٬ل‏ ٿبول بئا_ٽ ‏ برا !تن شعر سم الب تل ۇعالا ته 
اسالل_عئ رف آر۔ معاعا سله لا گايا گر ماه جو تحريب نت ان سان ان 
سن تاب تت ان شش چنرني بز عم لاع٫رڃ‏ ول س/سلت ان لي ٰ ع/ور بي 
سال لي ٿتا_ لون لراورگ ل نان سوضويا ‏ آواڪ انرر يزب رت ٿڃ_ 
رب باج رال نقل موضورځ_ع !ور صوصي_ڪاا ول لصو لوحير 
"بت لف كازيان سل أؼ قطص ٍ: 
اڪ برٽر از لال ويا هان و ونمم 
وز ڄر حر لش اروش رح و ويرو ام 
الم تام لش وا ٳيٳل سر ممر 
.5 چا ور ال وص ٿو بائرِ اُ)_ 
نال ٿن مان دام ڪيڪ ك ٤‏ اين ناه راڪ وجه اور 
مم نرا نل ان لرع َدل سان ام ًّ٣ټ_‏ الا تواصوزت انرازيس 
ٴٻٳّلر اسلو سل اور ل اسگ6ا«رڊ آرٽ تت بي آنور ڀزپٴک منزل گ ٣‏ 5 
٫سالل‏ ابثرار لن ول اور تر لاان لاب ااکي آصور ڪت_يڇ_ ٿن فرص 


.|_ 
٤ 


ال فغدا نتم اٿل ايالم اي ول 
اور اٻَٽ آقررت _ سڪ ام ٿوو_ فرگم 
ال ملا لا ري ٫ڀ‏ ٫مان‏ ٫مم‏ 
ارات رم رخ ڪا ڄا له 
(ڄم؛اٳس “ق) 
يي ى زلت اول ۽ آگڅر 
(ى قا ع ور 7 ني قدرم 
7 تم اين آڄر ثنا ِ 


140 لطيضى لات 
۱7# ى آا ڃڄ ٫ڀ‏ لم 
ين جريا (خفڂ 
ري لي بر 8 ني عم 
1 7 جات ري ات 
ار ان ۔ + ريت = اجب 
اى ترس آوحير لور آ‫ووا بر وڪ آوازي أور6)ارو!ستال 
لير آ7ازااگچ۔ي اي اعت هب ڪرو وم بول_ الک اور 
ا“ْعا/ ڪن ان لءَ رٿ لق وروازڪ/ور ٹ لٻ نن 7 
وتم ويا مرا ٣‏ 
شراا ب نتصور ات الا تحرائق_عسوسب بي الم والا__ نام 
دنتا/اللف_ت٫سبا٫ازق_يءِ‏ تم_اورو توا تم رل والٳ__ ال ور أوکش 
كه زرڇچ روسرو لك فيا سان کن_ كننجپ لځيٴل صورتىش 7 آوڙول 
اتز !ا٣‏ اور ول اتزعا_ٿ۱9_له_تصحبت٬ڈم‏ مال _چ_ 
اوحپر سَئ بر رو سرايؽٳوک نصور نبوت 6_يچ_ محر ين ٬ق ‏ لوهير ني بر 
نبوت ار س_٣لقي‏ يڪ سار سار بت سلسل نم ٿا يڪ 
پا يا جهان هس لن ٣‏ ان 
انف ٿر لئم لا لي, ‏ ل اکل ان 
هن رل څ*ن رخ ناسآ دا 
ام لو ال وامت گبوٺي اس نام نان 
رولون اک الن» ُبت ڪھ بي 
وره 
907 
عاگء اي ]كه “مرور آورا “مروار 


لطبمفيلات 143 
وو صبتٹ سار ک وو اكعاب ”آبار 
ڇيا ول ني اريم شي يب ڪڪ 
بح ڪت 
ومرو لا ري لہ مر وم لاپ اڇا اڪ 
سشتءواچبء ٿر نم ثقاد2#ٳ]ءُ 
آٴيٴي ”گچ بش رل رل "_ج 
اد ڪل ري اتنڅ 
ول والو وپ ول هن ٫ضو‏ باج 
ڇپ دل ا٤‏ روز کي آٺ ٬ي_‏ 
بح مم 
ومرو ار له لٿ لا ايار 
سو متام ترىيٴل منرل 9 وشوار 
1 ٽزر نزار يا ته آسگه پر سن 
يھ 
وعره لاس رڳ له اس ٫‏ ڈنن *ا گلام 
دل ڪت سٿاصسم ري فاصل يل ام 
سال ع الزام, ٫ل‏ ہ ٳ ٣‏ ۇو با 
گنٽ 
ومرم 2۱ رک لي ت 6 اڪالن 
تر ست سي اُن سل ثلب واسان 
ّنً 6 >> ثريان دل 6 ورڀ دا 2 كث 
ِهان کي )6 نن يڳ اي لف صحبتٴل ارا ربڀار يرو 
٫وڑلل‏ نهر ٣ال‏ _س جو تير ”زبق) وي تن ساتير سات اي كحبت ما ال نن 
٫وپ‏ تن آرلي _ڄ_ صبت نه لشر الا مت تصور پير ته ڄو _ تيرا/وررسولٴل 
لن بت تير ٳڃ رال اطا متا ير تت و وو ڀپرابمويام اور مقر ًي 


142 لطيضي لات 
کي روزازل اپ ناأق_ع روحول 9 ليٳا٣داوڪروانان‏ ادالڪ لق ۽ ل فران 
بروارپثا چڪ با تبابدت ڻادن؟ دجراټ ءي يگ داکايا 
ال 7 
عمُران' راڪ ”بن تر ون رئ قٿول سم بش ويرام وز * (آلر تو 
٫وست‏ بٿا آهگاور هاب ڪ لتاهول وٿن ڪت) ال اپل بت بت تر زظقم 
ل الات ود ثرار ويا اور ال مال ٌَ نماما ويرو رت ”ديسادا زور 
کمبت اهر اطامت ۾ بت ادن كټڅ ٤‏ رال جٳرگ اور هار /ر ڙپ وڊڙور 
٫اڙي ‏ عٿفپي*و٣اورا‏ گي ٫عمت‏ او رآ رم ؤا ري 2 ڪه 
ٌبضپيراولح_ټ ول آئاِ-۱7ڪ ٿر با كش *كى مال لوپ ميرا_ٿت ري 
جواد كلك اڀ بٽر وت اب مبت*اۇ بر يا ٽرمپ او لي رٽ وء 
كمر او رجب ”تايكطڂا- تاب الائق نوف ار تنان_ڪ٫ولي‏ اودمبت 
لطرفيالڃ_س!“ يسل( ٤/0‏ عبت كه لح ٿا لت نع بت ور تيراورمول 
سل اطاعت٤اعزب‏ اع نا 

شاف 2فر؛/وررح لي پيان سبت نن وبا ت/و ول اتيال: 

اچ رازٽي او ته ڄٳ ٿو ؾٳبح ول 
اور ڄچن آو يي رڪ ”لراواراو 3 

بپال ايل!ورواثم ڙر يي = ثال تا _«اف ردنا نه 
يلا انب يح دپ -ت تطاف حآن# ال ولدشاه-ڪ لڅرٴڅ آٳ ام 
سو کي ٽم سازو لوبراير سن آآر ڪت رمتو/وي/ور لاو زت ورام 
سام 1)_ رش اه اک ليانل دارقت ن تات قا 
ام ڪااڙيپلل ى نه سببڪ تف7#ٳڄٳلسوير وي مر روچ 
الا ن ڪ ڀلو تل خش ثال دٳما تآوہثاداب#و ات ڀا" 
ٴ٬ل‏ امترا لت _؟ علا_ثجواب دٳ” اخس دل بح “٣‏ شاه 
تاخب ال“ سرڪ لث انئ لي سحبتگالودايرواان ڄڑم را جونشير ‏ ڪي 


لطيفي لات 142 
سرئجايٳ مه“ 

ايوننت سار ۱9اله هر ڪ_ت سازول 6 اب تا اڻا۔ ملاتيرالن ره ست 
اورثا صاحبوسلون دياش صولر عه ت_ 

ناي ريشم ڪ: 

يڃو “ين يا ساز گنن بپاڻ اي 
سوڪ قظار ىُ ٿاثرءِ سي زيا را 

(م ها /؛ أم لهاس_ ۾ ساز ٿن لواؼ ببهااست “اك ته 
يلارن » تلارشا_ڌ ول ررپهون) 

من ٿو ان مرن ٫بخ‏ شاو آفيفن ههت وڪ لواون اد اقدا آز 
رسول مق سن الات نزار لصف * اناو يلر نح_ صبتا له 
ان مرلزيراه او ون لرماطاعمت ُه لاد سان رويا امان يقتاي سل 
يي ور 2 ن# مخ لى٫نٳْش‏ مرا لن سان تثعب اه لٴ6لي 
ٹرۇ وي رش __ تن گي تقو نه لت پرابيت ‏ ٿوي :سل گي 
زيوهز ور لوف داب ديع _چ_ لوم توف 6ص لات وك _لثا)ٳ كش 
تن لقي ه ازات ش څ مازلا« ا”باطٿي نال ليا له آلر 
گٰلڅ(/ جماڑبيل ور مين څست اپ اپئارا ”يلر لز راب بي لٿل يل 
سرڪ لال تن لوق/ور کي ٣سٴل‏ ول يپ اوروءِ_ )يش ڄو لئارٻثئا_ مر 
كباڑيل “ن صرف٣مڅ ٤‏ ٣ا_نڅ‏ ول وو مر ٣ال‏ اور ول کي ڻا آگم ان 
ول “ح او ول يز ي» ٿر اپنا دا “نان ىا _ذک ‏ لق 0۾ ڪه لان 
ان دنٳ 6٣#‏ ٹڅ ڳاو سس سج *و_تمو ٿټ سي شعر اي: 

تيآ بڌ مان ال 70اف يت آقاند لتق 
‫آم_ننوٽتي تل يک ي٣الڅ‏ پر لن ٫كڃ‏ وي 
]رل ه ٫اڂ‏ “پيچ ٿر تتابات ٣ًٿٿي_‏ ڄپال انان روت 


144 لطيضى لات 
ڇوٴلئار بث بڑ_س ورئرو! ًن وو عا٣م_س_‏ اور چو تار :لح سن لت كن اد وك 
ال شش ٫مناضر,ري_ڄ_سب‏ تل تا مقار سل اتڃالن۔ مرڪ أُ 
.للخ گي ال تر مو/ور ترڪ ترثبات_ ڪل ريز النْش ٿن گي 
تمول پر اج وگ شو يرا“ ان رائير/رمويا گّ_ 

غاهلطيف گنال ۾ له ڄپان الو سل مھ ڪه _ت واست كحبتٴل 
معرذي رال _ وي عبتٴل؟ آياَ نوئ زر يي ان سنول نطرات_ ڪت تر لي شاه 
اطييابؾرالَ الب مم ٬كمان)_س‏ ًل 69 ما صاگلام اور پؿام بهاڻو نٴل “رت ٬ي‏ 
س_ لٿوكل َر صور اوسپر نت ساد ڪ الفاظ ‏ تن ال لات آد كته تل اعالل 
ٴ٣ن‏ ال 3-٣‏ ۾ لت تم اوريا اه صاحب ان | انب #سارالباجو 
سروف گي س/ور ٿبول ”گي/,رمبت يمر يش صاحب ال يلڪ 
ب-تمال لاه الان ّ ٬ٿټجبٴ‏ ال متا ٣ ٣‏ ما ان 
ٳٍت ملع وئر نر ٬ن‏ لق عم لوه ۔پالی چو بر اپنا ”-- 
صرفلٳت يزر ڪال سور »ول ق لاله ته ڃم 'ررااحول اور مب ما نا 
”راولش اتر مال 

رٴاٻا ۇٿتااؼ قصر وراک انٳ٫‏ ڪا سه٫ا‏ لاهن وران 
فوئر 6 شر بو_ نروالٳاكيانٳر ڪت اڪ مصر_ي حرومممومام_ يزين 
عٴآزرما_ لا مقصر ڀل _ټدي ور ۾ پام گي زار مقصر ڪ گي 
لاه ازانشس_ رما 62اوصل تو ملصرما ل »ورت _ 

شاه صاح بل ان اڻوس_ع ِو مطالب ا/ر مثائم انز تت ڙل اُن ڪڪ 
سب آگهڙي ار ته ٣‏ ان ته الفاق ننڪ موضورع ‏ انتيار_ ڪش ان ًّ 
آؼ جهبتااضاف ٫ڃٳامو_ثاه‏ صاحب تام صحبت مرلز لي آرولمو متا اي 
نهن ذ “لى ٣بانا‏ اڀٽالٴ٤‏ مه تبت نل لا ٣بائالٿي‏ يو اان سه پؽم او حم اور 
ڄائرار آررارو نل ٿٿ څن تل تات طاآرءائ تم اور اٿ بل بثالَ ڀڄ 
سمبداناان٣ايٳدل‏ َر ثول غار: 
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ورو ٫ل‏ مي واسطھ دا لا انان ٣د‏ 
ور الطاعمت سج پر در حر وين 
مب ) مقصر بو يج تصول سي لر رل شروري ان 
كٻوپً وعا لآ آبڻ كل ات ُم ٣»‏ مالك ىبت اور زڀٳو« تل رل 
رال هومال_يڃ گ٫لي,موٴل‏ ولاس مت منرل_ڪ زر لس _ او 
اگ گبوپ نبا اب!ل نت ٿن اي انا وشت_عجو7ثريا رات ٿيا 
_ڃ_اروو تال ههور صولعاعراصف أًوبڑو يچ أؼل شعر ڪ: 
ٽبر_ سوڑي ک کي نفدت راك 
يي اق 
لال ايله پڊ له اڀ ٌبوپ لا لوڄڄ_ سَ نر مامت سو لرليعل 
۾ سدا! يز نم ي#ودائمن لي ول ابق صحبتىس اي جصول نل ول لرايا 
اور صبوب له اؼ كٹرگ!ا هجو مز ال است_ يئوه 1 
”نادان دب لي تار ابق الڪ انهو_المووي.“الس برلگم؟ تواب 
ش٬ل‏ نم ببرر لت تر تقد ل ْْٿ رز بت يٴۇ شي 
نيا يعراز ازات ًىهوعال_ن ووئاللہو “ٿح_ڃ٬ن‏ ول يب 
اع اق مرف ور لق اورئرني وٿوراوجمولي لت رن لٴل مركلپ 
بو ًَح_پ۔ا٫غادٳ٫گ‏ تال _: ان لش لم ستم_ اس برم/وفيراگي افش 
انائون يل 9 لا روس“ 6 اصول ار ڦريا_ سو 
اناان اه رال صحبت بي ٿيڃ نن پ_ ايااس لاڪ تبوب وو و۾/ورموٹل 
_ٺ يجوڻااور_يآ'ر رن رل رو را گيوپب پثٽاليٳ 
ان عائرار مڅاوس_ع ٳٍت ٫‏ لس اٿزلً كل مالَ ٣ً‏ وٻ مال 
آ لڪ لال ها لا لر_ن لبم وت ار تل ضرورسي ڀل 
انٰهاڻول سَ متاپ “97 !؛/٫اٿكڈٳي‏ لا ابانٳلڙس٫وی‏ تام تريات ته 
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ان صبدب ته اپئارثت آ9بغ ورا ٣‏ لرلق_ اع اير ع ال ڻا تا ونا 
چائري ني اپوسا.ٽء آ,ام يوبن ويرو ران تب يھ هد 9)اق ير 
سولق٫ت‏ پچ ت_لد مرش تل الاش اك ق۔اڪ بش اس_لعمر 
_ عٿرر مرن آوسر ٹپ گپور رو ؤ_ بت ب لن ي انالن /وشمر رو آبرومٽر 
اور سرلٽرآرر ٽي _ اور آ )روگ القول لون ٫ايڂ‏ راڪ 

اڪ مقصر ني تصول َم لت انان وتر ڀڻبول ل مامراهِ_ع لزر ا٣‏ 
ادا" تس سبت٫گڈ٬ٳل‏ ابق عانٴل ٿرٳلل__٫اڪۇٳي_ٽ‏ ورگ لور ير اور 
سواق_لفريب6 ير مولرب ٹرائيٳلاوراپ تال لال 

نوي 6“موم_ڃاؼ اي تق ‏ ليوس يز ؤري رو مرو کل 
يذوم بر اورلول اه ڀائرڪ ريو ڪاڪ تن /وربر حٴل 
َو 5 )لاه صاحب لنهات مائراراترواروس_ت اک ٬څپومم‏ ول ار 
دٳڄ 

ان تام آنگو_ح ب ٣ث‏ يتو سً)_ در ناه صاحب أؼ تام سوادي 
حتح ويرم بل ٣‏ رما سم حح_اب ڑاثرواول تا رت ڙ جرب دا ڪا 
ماميٳتہ اھر لڪ وپ ڪٿ اورووتوئرممب و مار سه اق نن 
ثرڄپ اؼ وائروشرور سء مر حصار ٣‏ وائر ڪت لصثت بل آراسامر لي 
يي )]11111[1٤7(‏ يراو 
تو ال صقت ان لمر لز تپرل "رس وائر_ ڪچ جابل آو وها 
رو سرڪ آل_ څث لي شا« لف اش ڄجب ل انار پر زوال أ پآ اي 
اوراال ٿر رو سگ گي زوال رو ليرو نن الاو ريؽومر ٤ً‏ راجو نلڳ 
اورئرجڀ لاخ آروحصار اونف_ڪ تل نرو مرو اٽٽرار/,ر پل ڪام 
طحور_حريچر)و_س_ چوگل اراراڪ نا تُر ات او لوار( مر /ورئرمهب سرير يا 
”ع اتر _س_ صسلرائول سن بي٫ٳ‏ زا انار بل عر تا »وا 
اپزا ها س_ع لووا “نس تح گرا يلال ان ه اقتڙا٫‏ ته لاشو 
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کلرال ىلع انوس نيرب دا ,ريش قير لي صوف سب أ6دعمہ 
۾ لم هول لب آو ,يرگ ٿير_ڪ آزاد لرالٳ اه لت اايون_ئڏٻڙي 
٣ص‏ نن رٌټ 6 ٳ_ کنن بعر شب أًل ور تل رامش ٣‏ 
ح بعر ارب چم تالقاه ‏ ٿد بويا رررس وء حمرالون َ چُن ڻين ٿا/ور 
انوس شش هاو( تم ڄُن ى سآ ٳ اس كه ٿن نو صور سن (ور را لين 
أ وي لد ]لپز صوڻيو اڀڻ ٬لؾ‏ تر ورت رلعان غانتاِ_س_ انوس ليٿووو 
پر ڀ ]نر ٬ٴل٣‏ ون بئاياورامرٻو ‏ نل رح انيو _ذ'تر 
مار افقارآر يد رجب لو ڦردال مار كل رود آرو نرت هص ]دز 
ڳ مزب ڪي *جو ل نرب وزال ]ني رلی ‏ ساڻير ساڻير مار ڪل اصلارك 
زرٺڀر بئاياور ورام رجب !ال مقصر يک ان ]داز ويو /*س_ اه ٍ 
اي ڪيس طر زلل رل يرس “ور _ڪ_تورا نرا رواٳٍ٫تجو‏ 
صاف “تر اور ير ور يرٿ س_وعرست وتر را لف ران لات سيچ 
“مار اگ -يروسپٳحتاورڀثاراد آوس_ ال لات لٿ ٻر وورب 
وي ٿال نح_ اس وسعت اظمر_ ٿان ٣امرٴلڙاووي‏ لاان وائروو يچ بروي_ 
ڄا #قير ڪا حصار تل »ور تياور مئه ته سب او "اڄ ر60_لرچار اڪ مج 
وٻ اه اطيف _صحبت كه وكچ وائر ڪش پر رات ٻو_كاوواتل تروع ر 
دٳ اُن ‏ رو جواول لمر آ ات ومعائر ڪڪ پر لحم اور روءِ له ڳن_ 
ڃر ڪء طارخَء ساو وء گثت يءَاسالنء مرو گوريء لڳ ٻوڑ ٽم سٻ٤ن_‏ راي 
سال کت تس چيا ما موه لک سن *قئيڪ: ل مب س لمڪ 
”ٿ لتاڄ سب بت أ افش ڪيش-_7م٫‏ يجٿ رثاه نه 
گنام كه پرٿارا گهزٳ__عت لير آؿ)؟کل صسلمالون اتر سائرپٽرو يڙن |ور 
جب*يا سو ل پا ,اوه يا" ٫اُ‏ يڪ 

",ا ڪل ٫وسري‏ وسعمت أصورٴق وي تم ٣‏ پڑير مر لگ ٿيا پچ 
شاِلطيف تير ڪ اور سبتٴلي صرف صوري ٫نا‏ مس ”تس/ٻ لہ ان تل حوالول ته 
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7 9 يو 2 
رشن ايرث مي تت ش ٳا#ابب تر يقت ش رل وس طرز 
زنرلح نر تل طللب_ سان كاثر مب ران زاتتق تل عرنان حامت 
گگات۔انات لن اگ آزانل الاش الج ال 2اڪل شر 
ڄو 642 اثرار آيٳ لت لن تحرا_ٽ! يم آزاو وك ٣‏ معلوم مو سن 8-7 
_ع ٽي لن رگاس آزين تس صرفاب شيع اع لوه ا وچا لاب 
٣ 99"‏ سڄ۔اناتگٴبٰالا لش تل وه تري ڍا*دا لا 
ىب لهڪ آم سٽون لال لوار لڻا يچ 

اناوس ار زتن_عب رشن شاه/ سال )ا٣‏ _تڄپالن٤ءهٳ‏ ال 
ويا گٿم شر | ٤‏ َر اح لي ارزا ل مو سرپ زنن ‏ موڻيون لڪ ياروڄو |ور 
‫سائوٴل صت ًؼل ټو_ “گى وءِ جير ک ۇ نس اگ ار ل راٳ ح نر 
٣‏ "مي تروس اهت 2لھالَدي ل بچا رن ثشو_ايق تو د 
ال “آمر(|ور “وير يئ /ور/َت لثارون اكچ رلد ور حمنر ري لي اع مرا 
سا لرووكڻ تہو_آولل جار نٿ ووسو سي حم اليو لي حي 
وو رآ !رتا رما ٽ۱ له موا صا اد لٿ تر6)ٴن 
څاٺ سعپار ار لي جوالن اما ڳو _ووسوتا حؿ وليو ول 
تتٴک ”لن آر 6ال يا ين لاٳزارشش سو لوا لي نوين 
83 يلٿا َا !لس سن لي بت تكاَ ڀڄ اورممبت 
تت كا٣‏ لا=ہستيا_ سو يموڻائي لن ٣دٳ‏ ول پت أباعا ٿا 

٣‏ ڪان اورير لم .تاترئن 


معيرزنرل/و رس هب لطيف٣اڀئام‏ تاو سگ ان 6 بپ 


س هت 


ُ ك ۽ # يآ‎  ” 
پكي پرا ڻو ن ٿکي‎ 


*«ھ > - ممال؟ 


علامہ عمربن محمد داثتود پوٽو 


وحدت الوجود يا همه اوست(سڀ ڪجھ اهو ٿي آهي)تصوف جو 
روح ۽ روان آهي. اڪثر صوفي عارف انهيءَ متي تي هليا آهن, پر ان جو 
تعبير ڪرڻ اهڙو ت نازڪ آهي. جو هڪ قدم هيڏانهن يا هوڏانهن الحاد ۽ 
اشراڪ جي اوڙاھ ۾ اڇلايو ڇڏي. جتي ”گهنگهريا گهڻ ڄاڻ, موڙهي مت 
مهائيينُ, اُتي هن اڻڄاڻ پنهنجي تَنَن پيل پراڻي پاکڙي اجيڪار پر اوهري 
آهي. يا الاهي امن سان پار اڪارح! 
جت سُڄي نڙ ڀيڙ تک, 1 له 7 ني 
لهر لوڏي کان الاهي, امن سان پهچاءِ پار. 
ان ڪپيري ۾ پير پاكڻ ٿي آهي, سر تان سانگهو لاهڻ. يا الله! تون 
ٿي بر جو بورائو ۽ راھ جو رهبر آهين, تنهنجي ئي توھ جي طلب آهي, تون 
ئي دستگيري ڪري, هن بيراه مان ٻاهر ڪڍ! 
ڪاتنات مه ڪاب شيءِ مفرد ناهي ۽ ن ڪنهن مفرد شيءِ جو تصور 
انساني ذهن ۾ پيدا ٿي سگهي ٿو. جيستائين شيءَِ کي صورت ناهي, 
تيستائين ان جو خيال ۽ اچڻ محال آهي. انهيءَ ڪري جيڪڏهن باري تعاليٰ 
جى ذات پاڪ ڪائنات جی شين وانگی هجى ها ت هوند انهن وانگر اسان جي 
تصور جي دائري اندر اچي سگهي ها. اها هڪ مجرد حقيقت آهي., جا اسان 
جي عقل, فهم, قياس ۽ رهم کان بالاتر آهي: 
اي برتراز خيال وقياس وگمان ووهمر, 
وازهرجه گفته اند شنيديمروخواندهايمر, 
دفتر تمام گشت و باخر رسيد عصر, 
ماشم جنان در اول وصف تو ماندهآيمر. 


صوفي سڳورا چوندا آهن ت ذات پاڪ هڪ مجرد حقيقت آهي. سا 
هڪ وجداني ۽ بديهي ڪيفيت آهي. روحاني ڪشف آهي. اندر جو آواز 
آهي. سڀ شيءِ ان جي احديت ۽ وحدانيت جي گواهي ڏيئي رهي آهي:”وفي 
ڪل شيءِ له آيته تدل عليٰ انه واحد“ ۽ حضرت سلطان الاولياءَ خواحڃہ محمد 
زمان لنواري واري فرمايو آهي : 
پل پل پچار, صسلڪ مر مصيشاق جي 
ڪک پن ڪن اقرار, أاسين ٻانها تون ڏڻي. 
خالق ۽ مخلوق, عبد ۽ معبود, ظاهر ۾ ٻ نياريون شيون آهن. انهن مان ڪابہ 
ٻيءَ ۾ مدغم نٿي ٿي سگهي. 
””معبودتون, اتنڪو شرڪ ندشڪ, 
پچارون پرين جون, محبتين مرڪ, 
سو سڀوئي حق, جنهن ۾ر پسڻ پرين کي۔ 
ٽينءَ سٽ جي رمز تي پوءِ اينداسين في الحال هيءَ ڳالھ ذهن ۾ 
رکجي ت خالق ۽ مخلوق جي وچ ۾ ظاهر ۾ وڏو سنڌو ۽ سيڙهو آهي, ۽ ٻنهين 
جي وچ ۾ جيڪا نسبت آهي, سا عقل ۽ قياس کان ٻاهر آهي, ۽ ان جي 
ڪيفيت ۽ ڪميت جو بيان ڪري نٿو سگهجي, جيئن مولانا رومي فرمائي ٿو: 
”اتصالي بي تك يف بي فياس, 
هست رب الناس رابا جان تاب“ 


آخر اها ڳالھ تسليم شده آهي ت جان کي جسمر سان, بصارت کي 
روشنيءَ سان, خوشيءَ کي دل سان, خوشبوءِ کي نڪ سان, نطق کي زبان 
سان وغيره هڪ خاص تعلق آهي., ليڪن اهو تعلق بي چون و بي چگون آهي, 
اهڙي طرح الله کي ب ممڪنات سان هڪ قسمر جي خاص نسبت آهي. جا 

ماڻهو ٻين حيوانن کان انهيءَ ڪري نيارو آهي., جو ان ۾ الاهي نور 
جو ذرو موجود آهي, جنهن جي وسيلي هو خدا کي سڃاڻي سگهي ٿو ۽ 
جنهنڪري ئي ٻين حيوانن کان ممتاز آهي. جيڪڏهن اها باطني شناس ۽ 
اندروني حس منجهس ن هجي ها ت هو پَسُن سمان آهي. انهيءَ ڪري چيو اٿن 


”اناعبد 
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ت” من عرف نفسه فقد عرف ربه“ انسان عالمر اصغر آهي, تنهنڪري ان ۾ 
عالمر اڪبر جون سڀ خصوصيتون ننڍي پيماني تي موجود ۽ متجلي آهن۔ 
انسان جي دل هڪ آرسي آهي, جنهن پر عالہِ ملڪوت جا نقش ۽ نگار اولڙي 
طور جلوو ڪن ٿا, ليڪن انهيءَ قسمر جي اتصال يا نسبت کي اتحاد ۽ حلول 
چوندا آهن ت خدا تعاليٰ ڪائكنات جي سلسلي کان الڳ ۽ بلڪل نياري ذات 
آهي ۽ صوفين موجب اللُه تعالىٰل ڪائنات کان ڌار ناهي, بلڪ هڪ ٻئي کي 
ڏئي بغير سڃاڻي نٿو سگهجي: 
”هو“ پڻ ڪونهي ”هن ري, ”هي“ ن ”هن“ کان ڌار, 
الانسان سسري وانا سسره۽ پروڙج پچڇار, 
ڪندا ويا تنوار, عالسمر عسارف اهسڙي. 
ايتري قدر ت سڀيئي صوفي مڃن ٿا, ليڪن انهن جي تعبير ۾ر گهڻو 
تفاوت آهي. هڪڙن وٽ اللُه تعاليٰ هڪ مطلق وجود يا مطلق هستيءَ جو نالو 
آهي, جو جڏهن تعينات يا مظاهر جي صورت ۾ر جلوه گر ٿكي ٿو, تڏهن ئي 
سڀ ممڪن شيون پيدا ٿين ٿيون: 
سرتيون سٽ ڪَپأه, مارهو َر منصور کي, 
ٿي ترڪيب تباغ, وحدت وائي هيڪڙي. 
(خواج محمد زمان) 
سمنڊ جون هزارين لهرون جدا جدا آهن, پر حقيقت ۾ر پاڻي هڪ ٿي آهي: 
لهرن لک لبياس, پاڻيءَ وهڻ هيڪڙو, 
ڪوڙين ڪايائون تنهنجون لکن لک هزار, 
جيءَ پنهنجي جيءَ سين, درسن ڌارو ڌار, 
پريمر تنهنجا پار, ڪهڙا چئي ڪهڙا چوان. 
(شاھ عبداللطيف) 
مظاهرن جي ڪثرت ڪري وحدت ۾ ڪا بہ ڪمي ڪان ٿي پوي, 
جيتن ڌاڳي ۽ ڳنڍيون ڏبيون آهن پوءِ اگرچ اهي ڳنڍيون جدا ڏسڻ ۾ اينديون 


154 لطيضي لات 
آهن, ت ب ڌاڳي کان سواءِ ڳنڍيون ڪا زائد شيءِ ن آهن. رڳو ان جي صورت 
بدلي آهي. 

ٻيا صوفي وري وحدت الوجود جي هيءَ معنيٰ وٺندا آهن تہ جيجّن 
آدم جو پاڇولو اگرچ بظاهر هڪ جدا شيءِ آهي, ليڪن في الواقع ان کي 
پنهنجو وجود ڪونهي. جو ڪجھ آهي فقط آدمي آهي. اهڙيءَ طرح اصل ھر 
باري تعاليٰ جي ذات موجود آهي ۽ ٻيون جيڪي ب شيون موجود آهن سندس 
پاڇولا يا پرتوا آهن. انهيءَ قسمر جي وحدت کي وحدت الشهود (همه از 
اوست)چوندا آهن. 

وحدت الوجود ۽ وحدت األشهود ۾ هي فرق آهي تہ وحدت الرجود 
جي لحاظ کان ”سڀِ ڪجھ خدا آهي. ۽ (خدا) سڀ ڪجھ“ جيگن جَرَ جي ڦوٽي 
۽ لهر کي پاڻي ہچئي سگهجي ٿو, پر وحدت الشهود مراڻين چوڻ جائز نہ 
آهي. ڇاڪاڻ ت ماڻهو جو پاڇولو هرگز ماڻهو ٿي نٿو سگهي.”ڄ نسبت خاک 
رابا عالم پاڪ“ اهل ظاهر وٽ وحدت الوجود, نامنظور ۽ ممقوت آهي. 
انهيءَ عقيدي جي ڪري ايران مم حلاح ۽ هندوستان ۾ سرمد پنهنجي سري 
جان وڃائي. ليڪن پوئين زماني جي صوفين ۽ متصوف عالمن اُن جو نون 

اهو وحدت الوجود جو مسئلو ڪنهن ڇيڙيو ۽ ڪڏهن شروع ٿيو, 
تنهن جو يقيني فيصلو ڪري نٿو سگهجي. زهد ۽ عبادت, تقويٰ ۽ رياضت 
جي زماني بعد, جڏهن تصوف خاص رنگ ورتو, مٿس جديد افلاطوني 
فلسفي ۽ ٻين قومن جي روحاني خيالن جو اثر پيو, تڏهن انهيءَ طبقي جا 
ماڻهو صوفي سڏجڻ لڳا. انهن تفڪر ۽ ڪشف تي زياده زور ڏنو ۽ انهن جي 
قلب تي جيڪي غيبي اطرار ۽ مشاهدا طاري ٿيا تن کي انهن استفراق ۽ 
محويت جي حالت ۾ اچانڪ ظاهر ڪري وڏو. اهي خيال عام ماڻهن جي 
سمجھ کان مٿي هئا ۽ ڪيترن ٿي جي گمراهي جو باعث بڻيا. جيُن شيخ 
جنيد بغدادي (المتوفي 297ھ) جنهن کي سيد الطائفه يا صوفين جو سردار 
چوندا آهن, انهن معتدل صوفين مان هو, جي ”اهل الصحو (بيداري جا 
صاحب جي مدهوشيءَ کان پري رهن ۽ جلان فلان ن ڳالهائين)جي نالي 
مشهور آهن, تنهن جا ڪي قول ٻڌو: 
۱. خدا تعاليٰ سڄا سارا ٿيھ سال جنيد سان جنيد جي زبان مه ڳالهايو, 
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2 خبر هئي۔. 

2. هڪ ڏينهن منهنجي دل گمر ٿي ويئي, چيم ”الاهي منهنجي دل موٽاكي 
ڏي.“ سڏ ٻڌمر ت ”اي جنيد! تنهنجي دل انهيءَ ڪري کسي اٿسّون تہ تون 
اسان وٽ رهين, ڇا تون گهرين ٿو ت غير وٽ رهين؟“ 

هيٺيان فقرا وحدت الوجود تي دلالت ڪن ٿا: 

ا. ڪنهن رات هڪڙي مريد سان پئي ويو, واٽ تي ڪتي جي ڀونڪ ٻڌندي 
چيائين ”لبيڪ لبيڪ“ مريد پڇيس ”هي ڪهڙو حال آهي؟“. جواب 
ڏنائين ”ڪتي جو زور سان ڀونڪڻ ۽ بهڻ, حق تعاليٰ جي قهر ۽ قدرت 
جي نشاني آهي. ڪتو وچ ۾ ن ڏٺمر. تنهنڪري چيم (لبيڪ).“ 

2. تصوف اهو آهي جو خدا تو کي تو کان ماري ۽ پاڻ جيئرو ڪري. 

. جو شخص سراءِ مشاهدي جي ”الله“ چوائي, سو ڪوڙو آهي. 

4. علمر حاصل ٿيڻ وجود جي معرفت عين جهل آهي, چيائونس تہ ”چٽو 
ٻڌاءِ“ 09 "۽ مروف آه رن آهي..“ 

5. جيستائين تون ”خدا“ ۽ ”بندو“ چوندين, تيستائين شرڪ پر آهين. بلڪ 
عارف ۽ معروف هڪڙو آهي. جيئكن چيو اٿن ت: ”در حقيقت اهو آهي, 
هتي خدا ۽ ٻانهو ڪٿي آهي. يعني سڀ خدا آهي.” ڇ 

0. ٻن ڄڻن جي وڃ مر محبت تيستائٿين درست ن ٿيندي, جيستائين هڪڙو 
ٻئي کي ن چوي "أي مون!“ 

انهيءَ زماني جا سڀځي صوفي بزرگ, جهڙوڪ ذوالنون مصري 
(وفات 24560ه), بايزيد بسطامي (وفات 261ه), حلاج (وفات 29ھ) ۽ شبلي 

(وفات 334 )اگرچ هرڪو پنهنجي نموني ۾ صوفياڻا خيال بيان ڪري ٿو, 

ليڪن سڀيگي گ گهٽ وڏ وحدت الوجود جي عقيدي ڏي مائل آهن, ۽ خدا کان 

سواءِ ٻي ڪاب شيءِ نٿا ڏسن. 

ذوالنون مصري ڪيمياوي ۽ فيلسوف هو, ۽ گهڻو ڪجه جديد 
افلاطوني فلسفي مان اقتباس ڪري تصوف سان ملايو اٿس. بايزيد بسطامي 
تہ ذوالنون مصري ۽ جنيد بغداديءَ کان بہ ڪين وکون اڳټين ويو آهي ۽ 
نهايت دليريءَ ۽ بيباڪيءَ سان ومدت الو جود جو پرچار ڪيو اٿس. محويت 
جي عالم ۽ الاهي نشي جي اثر هيٺ هيٺيان جملا سندس وات مان صادر ٿيا 

آهن: 
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1. ليس في جبتي سوي اللُه. يعني ”الله کان سواءِ ٻيو ڪي ب منهنجي جبي 
۾رن آهي.“ 
2. سبحاني مان اعظم شاني. يعني ”پاڪائي جڳائي مون کي, ڪيڏو ن 
وڏو شان آ منهنجو.“ 
.لاله الا انا فاعبدون. يعني ”ڪوئي ب الله ڪونهي سواءِ منهنجي, 
منهنجي عبادت ڪريو, (يا مون کي سڃاڻو)“ 
ڇاڪاڻ ت عبادت جي معنيٰ معرفت يا سڃاڻڻ ب آهي, جين موليٰ 
سائين فرمايو آهي:وما خلقت الجن و الانس الا ليعبدون” ”ن خلقيو آهي مون 
جنن ۽ ماڻهن کي, مگر انهيءَ لاءِ ت مون کي پوڄين يا سڃاڻن“. شيخ محي 
الدين ابن العربي چوي ٿو: ”فيحمدني واحد ويعبدني واعبده (هو مون کي 
ساراهي ٿو ۽ هو مون کي پوڄي (سڃاڻي) ٿو ۽ آئون کيس پوڄيان (سڃاڻان) 
ٿو. 
حلاج ت انا الحق جا نعرا ظاهر ظهور لڳائي ڏنا, جنهنڪري سوريءَ 
جو منهن ڏٺائين ۽ چوڻ لڳو ت ”انا من اهوي انا نحن روحان حللنا بدنا (آئون 
اهو ئي آهيان جنهن کي آئون پيار ڪريان ٿو, ۽ جنهن کي آئون پيار ڪريان, 
سوئي آئون آهيان. اسين ٻ روح آهيون جي هڪ بدن ۾ حل ٿيا آهيون.)مطلب 
ت حلاج نهايت مرتب نموني پر خدا ۽ انسان جي اتحاد بابت سخن گوئي ڪري 
.هي هلا جا سخن ئي آهن, جي پوءِ ابن العربي ۽ سندن پوئلڳن جا 
مددگار ٿيا, تنهنڪري هيءَ دعويٰ ڪرڻ تابن العربي, وحدت الوجود جي 
فلسفي جي اول باني هو, سراسر غلط آهي. ابن العربي تہ پاڻ اشارن ۽ رمزن 
کان ڪم ورتو آهي ۽ ڪڏهن ب صراحت سان وحدت الوجود جي اپٽار ن ڪئي 
اٿس, ن ت حلاج وانگر هو ب ڪنڌ ڪٽائي وهي ها 
مطلب ت موجوده تصوف جو بنياد, انهيءَ عهد جي صوفين هٿان 
پيو, ۽ هڪ محڪم شڪل ۽ صورت ورتائين. البت زماني گذرڻ بعد ٻيون بہ 
گهڻيون ئي ڦيريون ڦاريون منجهس داخل ٿيون, ۽ نوان نوان اصطلاح, تعبير, 
رسمون ۽ سلوڪ جا احوال ۽ مقامات منجهس گهڙيا ويا. امام غزالي, ابن 
العربي ۽ سهروردي ان کي فلسفي جو رنگ ڏنو ۽ امام قشيري, ابو نصر 
سراج, هجويري ۽ غزالي شريعت ۽ تصوف جي وچ ۾ وفاق آندو. جيئن تہ هي 
اصول قاتمر ڪيائون ت تصوف جا دقيق اسرار عام ماڻهن کي ن سنجن, جيخًن 
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شاھ صاحب فرمايو آهي هي 


سلج تنهن سلوڪ, جو ناقصيائي نڱئو. 
يا 


حوصلو حرت جو, آهنہ صٿي عام, 

سندي محبت مامر, ڪور پروڙي ڪينڪي. 
رومي هڪ هنڌ چوي ٿو ت ”انا الحق جو نعرو حلاج جي نهايت 
انڪساريءَ ۽ نهٺائي جو ثبوت آهي, ڇاڪاڻ ت جنهن چيو ”اناالعبد؛ (مان 
ٻانهون آهيان)تنهن گويا پنهنجي خودي ڏيکاري ۽ خدا سان شرڪت 
ياگين.“ حلاج ائين چكي پنهنجي دوئي ماري ۽ خدا تعاليٰ ۾ ايتري قدر گمر 
ڪيائين, جو ان کان سواءِ ٻيو ڪجھ ڏسڻ ۾ر نہ آيس. فريد الدين عطار جو 
حلاج جو شيدائي آهي, سو چوي ٿو ت ”قمر باذني“ ۽ ”قم باذن الله ٻكي 
محبوب جي واتان نڪتا آهن ۽ جيڪو ”انا الحق جو نعرو ند هڻندو, سو 

ڪافرن جي جماعت مان آهي: 

ننڪر نن اين وا نتير ټټخاذڻ: اللة 

هردو یک نهغهہ۔ آسد ازالب يار 

هر که ازوي نزدآنا الحق سر 

او بسود از ‬‬‪‬ساعت کفار. 


۽ محمود شبستري چوي ٿو ت: جيڪڏهن ٻرندڙ ٻوٽو ”انا الحعق“ 
چوي ت اهو روا آهي, پر جيڪڏهن ڪو نيڪ مرد ”انا الحق جو نعرو هڻي تہ 
ڇو ن روا آهي؟ 

روا بائسد انا الله از درخُتي 

۽ شاھ صاحب اهو وحدت جو نڪتو نهايت سهڻي نموني ۾ر نروار 

ڪيو آهي: 
جر تڙ تک تنوار, وحدت وائي هيڪڙي, 


سڀيٌیڻي شيءِ ٿيا, سوريءَ سزاوار, 
همه منصور هزار, ڪهي ڪبندين ڪيترا. 
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ليڪن انهيءَ تنوار سٹڻ لاءِ ڪي ڪن گهرجن, فقط اهل دل انهيءَ 
معنيٰ کي محسوس ڪري سگهن ٿا جيځن رومي فرمايو آهي: 
جلة ذرات عالم در نهان 
باتو ميگ ويد روزان وا شبان 
ماسمي يمر وبصيريمر واخوشيمر 
باشمانامحرمان ماخام يمر 
نطق آب وانطق خاک وانطق گل 
هسست محلسسوس حسواس اهلل دل 
سنڌ مر تصوف پنهنجي ڪامل صورت ۽ پوري جلوي ۾ پديدار 
ٿيو. سنڌ جي پاڪ زمين اهڙن خيالن لاءِ منڍ کان صالح هئي. سنڌ جي سڀني 
صوفين سڳورن ۽ روحاني شاعرن وحدت الوجود جو نغمو ڳايو, ۽ ان جي 
آسمان ۾ غلغلو مچايو. سنڌ جا حاڪم ب ديني مصاحت ۽ رواداريءَ جا حامي 
هئا ۽ ڪنهن ب حق جي عاشق کي ناحق ن ستايو. اسان جو پهريون عارف ۽ 
شاعر قاضي قاضن(وفات 8ه)وجودي هو, شاهھ ڪريم ر(وفات 1032ه) 
وجودي ب هو ت شهودي بهو. قاضي قاضن چيو آهي ت: 
”لا“ لاهيندي ڪن کي., ”لا مورانهين ناه, 
بالله ري پريان, ڪٿ نہ ڏسجي ڪين ٻيو. 
شاھ ڪريم ان جي جواب ۾ چيو آهي: 
”لا تر لوڌي ڪڍ, ”الا“ تر لاه لک سينءَ, 
جو مظهر سندو ماڙوٿين, تي ڪيئن ڪرين وڍ. 
قاضي قاضن بيخوديءَ جي حالت ۾ر فرماتي ٿو: 
ساثر ڏيځي لت:, اوچي نيچي ٻوڙئي, 
وحدت جي درياءَ پلوٽ ڪئي, سڀ دڙيون دڪيون ٻوڙي يڪسان 
ڪري ڇڏيائين, ٻيءَ ڪنهن شيءِ جو وجود باقي ن رهيو ۽ سڀ طرف ميٽجي 
ويا. شاھ ڪريج ان جي مقابلي ۾ هڪ باريڪ نڪٿو اٿاري ٿو, چي: 
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نہ سي وؤڻ وشن ۾ٳر, نہ سي ڪاتاريون, 
سائر ڏي ن٫لت,‏ اوچي نيچي سڀڪهين, 
نابودي نہ ٿيئي, اي نادیيدي جهت. 
انهيءَ جو مثال ساوڪ وانگر آهي, جا زمين تي اڀري ٿي ۽ اوچتو 
درياءَ زمين تي غلبو ڪري ساوڪ ٻوڙي ناپيد ڪيو ڇڏي, اهڙي طرح جو 
ڏسندڙ جي نظر ۾ ن اچي, حقيقت ران کي نابود ن چًبو, ان کي هستي آهي, 
پر درياء جي غلبي ڪري گم ٿي ويئي آهي. 
ساڳي طرح روميءَ وري باھ ۽ لوه جو مثال ڏنو آهي ۽ قاضي 
قاضن وانگي مغالطي ۾ پيو آهي. چوي ٿو ت؛ سرخ ٿي باهہ سان هم رنگ 
ٿيو پوي, پوءِ جيڪڏهن نسن پس باھ نٿو ٿئي, ت ب باھ جون سڀيگي خاصيتون 
ان ۾ لڇن ٿيون. ايترو جو ماڻهو چون ت باھ ٹي ويو. ”فنا في اللُه جي مقام م 
پڻ انسان جي اها حالت بنجي ٿي: 
رنگ آهن صحو رسگ آنش است, 
ز آنئشي يلا فدو خامش وش است, 
چون به سرخي گشت همچو زرڪان, 
بس ”انالدار“ است لافشش بي زبان, 
شد زرنگ طبع آتش محتشم 
جج“ 
آتشم سن, گر ترا شک اسست وظن 
آزيون کكن دسست را بسرممسن يسزن 
آدسي ون نور گيسرد از خدا, 
هست مس صرد سلائشک زاجتنبيا. 
اهيءَ جي معنيٰ اها ناهي ت لوه جو وجود باھ پر گمر ٿي ويو. لوه 
جو وجود باقي آهي, رڳو باھ جون ڪي خاصيتون پيدا ٿين ٿيون. اهڙيءَ 
طرح فنا في الله ٿيڻ ڪري ڪو آدمي بالڪل خدا ڪون ٿو ٿئي, جيمُن 
فريدالدين عطار چيو آهي: 
تواز دريا جدائي وراعجب بين 
ند يا ات 
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خيال كحج مکن ايیينجاوبشناس 
گههر کو در خداگم شد خدانيست. 
پر رڳو سڪر ۽ مدهوشيءَ جي حالت ۾ سندس هڪڙي صنف سان 
منصف ٿو ٿئي, تنهن ڪري اهڙن شطحيات جي ڪلمن کان پاڻ کي سنڀالجي. 
حقيقت ڪري اولياءَ الله ڪڏهن ب اهڙي سڪرات جي حالت ۾ نن 
هوندا هئا, جو خدا جا فرض کانگن ڇڏائجي وڃن. اهي خدا تعاليٰ جي 
عصمت هيٺ هوندا ها ۽ جڏهن انهن تي استفراقي حالت طاري ٿيندي هئي. 
تڏهن نماز جي وقت هو ازغبي بيدار ٿ ٿي پوندا ها ۽ سرڻ ڻگهديءَ تائين 
ظريعحت جي اجڪان تي بارنٽ رهيا, .ا ف ونا آهن 
ت فنا في اللُه جي حيثيت ۽ انهن تان سڀ ديني فرائض ۽ تڪليفون لهيو وڃن, 
سو اسلامي ان آهي. خود حلاج ويندي پڇاڙي 
تائين نماز ۾ مشغول رهيو. هو ت پاڻ چوندا آهن تہ ”حضور قلب حاصل ڪرڻ 
ين پوءِ تڪبير چو“ : 
نہ سي وؤڻ وشن ۾ نہ سي ڪاتاريون, 
جان جان پسين پاڻ کي, تان تان ناه نماز, 
سڀ وڃائي ساز, تهان پوءِ تڪبير چٿشو. 
(شاھ) ِ‬ 
بارجود قاضي قاضن سان ٽڪر کائڻ جي شاھ ڪريمر صريح 
وجودي هو, جيئن سندس ڪيترن ٿي بيتن مان پڌرو آهي: 
مروتان موران, پَكڅشان , وائي ٻي مر پل 
هو ھلاچو هلل باالله سندو سڄڻين. 
ره 
سوٿي هيڏانهن, سوٿي هوڏانهن, سوتكي من وسي, 
تيهين سندي سوجهري, سوٿي سو پسي. 
جه 
٣‏ وشن ۾۾ر, نہ سي ڪاتاريون, _ 
ڪي سلطان, پاشئي ڏي سنيهڙا, 
”9 پاڻ سڃاڻي ي پاڻ. 


حح زه مم 
اسين سڪكون جن کي. تان سي اسين پاڻ, 
هائي وڃي گمان, سهي سڃاتا سپريسن. 
لطف الله قادري جو شاهھ ڪريم سان لڳ ڀڳ ۽ شاه لطيف کان 
گهڻو اڳڀرو زنده رهيو آهي, سو ”سم ذاتي“ جي وصف ۾رهينگن ٿو چوي: 
ڄچيائون اله, ھهادي جو حصق, 
او پاڻان ويا پیڙا, ٿن ذات مطلق, 
تر ااانا ھاڪ رفڪ 
حاصل جنين حق. سي واصل ٿيا وصال مر. 


ميون عيسو جو شاھ لطيف کان عمر پر وڏو پر سندس همعصر هو, 
هڪ متشرع عالمم ۽ عامل ٿي گذريو آهي, سو وحدت الوجود کي هن طرح 


. 


ٿو نباهي: 
جي پاڻ ن پسين پرينءَ کي. ت تون پسي صحيح سڄڻ, 


ان اللُه بصربالعباد, اي حرف هنيگن سين هڻ, 
پرور کي پسڻ, آهي سڀڪنهن شيءِ جو. 
حون ير 
نہ سي وؤڻ ون ۾(, نہ سي ڪاتاريون, 
پسين جي پر ڪنهين تہ سڄڻ توهين ساڻ, 
وهو معڪم اين ما ڪنتمم, اي عيسيٰ سڻ اهڃاڻ, 
نوڙت ۽ نيازسين, جي صحي سڃاڻين پاڻ, 
ت معرفت مهراڻ, سنجهان تو موج هڻي. 
هم 
نہ سي وؤڻ ون ۾ر, نہُ سي ڪاتاريون, 
اڏمي اندر کان, جوموج هنئي مهراڻ, 
تہ علائتاهن عالمر جا, وينديءِ پاڻشون اُڻ 
بلڪ پيهي ويندين پاڻ, پريندهم ان پاتار م۾ر. 
مخدوم محمد هاشم ٺٽوي(وفات 1075ھ)اگرچ هڪ فقيه هو ۽ 
ظاهر شريعت جو پابند هو ۽ شايد ان ڪري ئي خواج محمد زمان, شاھ لطيف 


1 لطيفي لات 
۽ مخدوم محمد معين سان ن پوندي هيس. سو ب هڪ وڏو صوفي ۽ روحاني :َ 
بزرگ هو, جيتًن سندس تصنيف ”قوت العاشقين“ مان ظاهر آهي. ليڪن هو 
شهودي هو ۽ دين متين تي راسخ. جنهن ڪري دل ن چاهيندي هيس تہ ماڻهو 
ڄاڻي واڻي وحدت الوجود جي ڪن ۾ وڃي آجهڪن, ڇڄاڪاڻ لم عام ماڻهن 
جي رهبري لاءِ شريعت بلڪل ڪافي ۽ شافي آهي, انهن کي ماوراء الحيات 
جي مستلن ۾ ن منجهائڻ گهرجي: 

نہ سي وؤڻ ون مر, نہ سي ڪاتاريسون, 

حموصلو حيرت مر ڪري ڪونہ درڪ, 

جو حسن سندو حق. سو ڪور پروڙي ڪينڪي. 

ليڪن اندر جي اڇائي ۽ اخلاص, تڪبر ۽ پاڻپڻي کان آجائي سڀني 

لاءِ ضروري آهي. ڇاڪاڻ اهو پنهنجو پاڻ آهي. جو پرينءَ کي پراهون ڪري 
ٿو. لطيف ساٿين فرماتٿي ٿو: 

نہ سي وؤڻ ون ۾ نہ سي ڪاتاريون, 

”پاڻ“ پردو پاڻ کي, سي ڪر سسنپال. 

وچان جو وصال, سو تان هځئڻ ”هن“ جو. 
حافظ فرماتى ٿو: 

ميان عاشق و معشوق, هيچ حاثل نيست, 

تو خود حجاب خودي, حافظ از ميان برخيز. 

نہ فقط هيترو, پر جيڪو ب خيال ڀائين تہ حجاب (پردي) کي پري 

ڪندو, سو خود حجاب آهي. ان کي اڇلائي ڇڏ. خود عشق جو خيال ڪرڻ پڻ 
عاشق ۽ معشوق جي وچ ۾ حجاب آهي: ”العاشق والمعشوق“ 
رومي فرماتي ٿو: 

شنياز كه ننف خخاب زخداري: 

بينگنش كه تراخود همان حجاب شود. 
شاھ لطيف وري هيڪن ٿو چوي؛ 


عين شرڪ ايءُ, جيئن بي شرڪ ڀاٿين پاڻ کي 
ویڃائي وجود کي. پاڻان پاسي شيءُ 


لطيفضي لات 102 
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هڏانهن ڪونهي ”هيءُ“, ”هو“ پڻ ڪونهي ”هن ري. 


شاھ لطيف محض " ”وجودي“ هو. پر سندس ”رحدت الوجود“ جو 
متو اهڙي سهڻي نموني پر سنواريل آهي, جو ڪوب اهل ظاهر مٿس اعتراض 
ڪري ن سگهندو. اهو زمانر ي هو وحدت الوجودي خيالن جو. شاھ ولي الله 
دهلوي جو پ پڻ ان وقت ڌاري ٿي گذريو آهي(1114 - 1176ه)سو بہ وحدت 
الوجود جو قاتل هو, ۽ ڪوشش ڪري ڏيکاريو اٿس ت امام رباني واري 
وحدت الشهود ۽ وحدت الوجود وچ ۾ر ڪو معقول فرق ناهي, رڳو لفظي 
ردوبدل آهي. ساڳيو ٿي خيال شيخ عبدالرحيمر گرهوڙي صاحب خواجه 
محمد زمان جي هيٺئين بيت جي تشريح ڪندي ظاهر ڪيو آهي: 
صورت معنيٰ وچ مر, ڪونهي وچ وچان, 
هو ن سڃاپي هن ري, هي صور ن موجودا, 


حقياقت هيڪام پر نالن ڻو ناه ڪو. 


ظاهري توڙي باطن وارا مڃين ٿا ت مظهر خود ظاهر آهي ۽ ڪي 
جهڙوڪ امام رباني صاحب ڇو., ٿا ت مظهر خود ظاهر (خدا) ناهي. حقيقت 
توڙي شريعت جي لحاظ کان ٻئي قول برابر آهن. پر جيکن تہ امام رباني 
صاحب شريعت جو صاحب هو, تنهنڪري شريعت جي پاسي کي وڏيڪ 
”ولي اللهي فلسفي“ جو اثر سنڌي شاعرن, جهڙوڪ شاھ لطيف تي 
(جو شاھ ولي اللُه کان 12 ورهي اڳي ڄائو هو ۽ 11 ورهي اڳي وفات ڪيائين) 
ڪيتري قدر پيو, سو اڃا تحقيق طلب آهي. مخدوم محمد معين يا ٻين تي 
پيو هجي ت ان ۾ شڪ ناهي, باقي شاھ لطيف وحدت الوجود واري مسئكلي ۾ 
پنهنجي وڏي ڏاڏي شاھ ڪريمر جي پيروي ڪئي آهي. سندس اڳ ۾ انشاد 
ٿيلن ٻن بيتن کي وڌائي هيئن چيو اُٿس: 
باڻتي يت نان کي ينار اد 
با مي غاد خرت باڻ سي طالت ټخ جو. 
وره 


پاڻ تي جل جلاله, پاڻ ئي جان جمال, 


14 لطيفضي لات 
پاڻ ٿئي صورت پر جي. پاڻ کي حسن ڪمال, 
پاڻُ ٿي پير مريد ٿکي, پاڻ ٿي پاڻ خيال. 
سڀ سڀوئي حال, منجهان ٿي معلوم ٿکي. 
حر 
رحدت تان ڪثرت ٿي, ڪثرت وحدت ڪل, 
حق حقيتني هيڪڙو, وائي ٻي مر ڀيل, 
هي ھلاچو هل, بالله سندو سجڂڻين. 
هاڻي سوال آهي ت وحدت مان ڪثرت ڪيکن پيدا ٿي. ۽ ڪشرت 
ڪين وحدت آهي؟ جامي يوسف زليخا ۾ فرمايو آهي ت اواثل مر جڏهن وقت 
جي ابتدا ن ٿي هکي., خداوند تعاليٰ جي مطلق هستي, جا سڀني صفاتن ۽ قيدن 
کان پاڪ هئي, تنهن پنهنجي مطلق جمال جو تجلو ان تي پاڻهي پيش ڪيو, پر 
جيئن ت ڪو سهڻو چو ديواري اندر لڪي ن سگهندو آهي. ۽ دروازا بند ڪندي 
ڳڙکيءَ کان سسي ٻاهر ڪڍندو آهي, تيئن ان مطلق جمال ۾ ب جنبش جاڳي ت 
پاڻ کي پڌرو ڪريان, انهيءَ لاءِ ڪائنات جو سارو پسارو وجود ۾ر آندائين ۽ 
آخر ۾ انسان پيدا ڪيائين, جنهن ۾ شناسيءَ جي طاقت رکيل هئي. الله تعاليٰ 
حضرت دائود جي جواب ۾ هيكن فرمايو ت:” کنت كئزا مخفيا فاحبت ان اعرف 
فخلقت الخلق لکي اعرف“. يعني: ”مان هڪ لڪل خزانو هوس, سڪ ٽيم ت 
سڃاڻجان, تنهن ڪري خلقيمر خلق کي ت سڃاڻيان پاڻ.“ 
شاھ صاحب اهو خيال هن ٿورن لفظن ۾ ڄاڻايو آهي: 
پيس أي پرياڻ, تہ ڪريان پاڻ پذڌرو, 
نڪو ڳولي تڪيو, نڪو ڳولي پاڻ. 
وھ 
نہ سي وؤڻ وشن ۾ر, نہ سي ڪاتاريون, 
خالق خلقي خلق کي باريءَ ڪيو بيان, 
چئي ڪن فيڪون جوڙياڻين جهان, 
سج چنڊ تارا ڪتيون , ارض آسمان, 
ساراهي سبحان, پوءِ مڙني محمد مجيو۔ 


عام اعتقاد موجب اللُه تعاليٰ پهريائين حضرت محمد لي جو نور 


خلقيو, جنهن مان پوءِ ٻي ڪائنات پيدا ٿي, هي وڏو وستار آهي هتي هي 

اشارو ڪافي آهي. 0-31 مان 

ب ٻ مرادون نڪري سگهن ٿيو 

9 ٹ 0 75 آهي, وٽائئس آهي, ۽ منجهائنس 
صدرر پاتو اٿس. انهيءَ مان صوفين تعينات ۽ تنزلات جو نظريو قائمر 
ڪيو آهي, جو اصل ۾ جديد افلاطوني فلسفي جو مکي جزو آهي, ۽ 
صريح اسلامي نقطہً نظر جي ابتڙ آهي. 

2. جيڪي آهي سو کانئس آهي ۽ مٿس ٿي مدار رکي ٿو, عارضي ۽ فائي 
آهي. فقط ذات پاڪ کي بَقا آهي. اها مراد قرآني آيت ”ڪل من 
عندالله“ً جي مطابق آهي. 

ڪن صوفي بزرگن ۽ شاعرن هڪڙي ڳالھ تي زور ڏنو آهي, ڌ ڪن 
ٻيءَ ڳالھ جي پنڀرائي ڪئي آهي. انهيءَ ڏس پر فريد الدين عطار تمامر پري 
وڃي پيو آهي, ۽ سندس ڪلام جي جهلڪ سچل فقير ۽ سندس سالڪن بيدل 
۽ بيڪس جي شعرن ۾ ملي ٿي. چي: ”خدا خود آدمر جي صورت اختيار 
ڪري, جدا جدا رنگن ۽ روپن ۾ انسان ذات جي هدايت لاءِ اوتار ٿي آيو 

تي غور ڪريو: 

روي در كشيده ببازار آماالده 
خلتني بدان طلسم گرفتار آمده 
غير تو هر ڇه هست سراب ونمائش 
کانجا نه اندک است وله بسيار آمده 


آبجاحلول کفر بوداتحاداهمر 


لطيفي لات 1655 


يک عين متضق كه جرا او ذرهاي نبود 
جون گشت ظاهر اين همه انوار آمده 


گوهر دو کون صوج بر آرند صد هزار 


10“6 دطيفضي لات 


ڪثرت حقيقت ۾ وحدت آهي, جنهن وري وري پاڻ کي پئي ڏهرايو 
آهي. سمنڊ مان لکين لهرون اڀرن ٿيون, پر حقيقت ۾ اهي سڀئي هڪڙي لهر 
آهي. جا بار بار ٻئي اچي وڃي, سو صوف ۽ آبيون ڏسڻ ۾ جدا جدا آهن. پر 
جيڪڏهن سڀني کي نپوڙي گڏ ڪندين ت رس هڪڙي ئي ٿي پوندي, جيگن 
گر ٿو قن اتبا قاضيةد اين بشمري 
جمل يک گردد ڇه آنرا بفشري 
در معائني قسمت واعداد نيست 
در معائي تجسزيهءِ اراد ئنيست. 
يا جيكن شاه لطيف چيو آهي: 


سو پڙاڏو سو سڏ, ور واتيءَ جو جي لهين, 
هنااڳهين گڏ, پر ٻڌڻ پر ب ٿئا. 
ڪثرت آ ھيو ڪان, وحدت اندر وحدت آهي, عارف ء معروف, 
عاشق ۽ معشوق ٻئي هڪ آهن, بلڪ: 
جمله معشوقست وعاشق پردهآي, 
زنده معشوقست وعاشق مردهآي. 
- جيئن ابن العربيءَ فرمايو آهي: 
اداد تت انقطا: 
اخالي ڪاني ذاکر لڪ شاکر, 
فلبا تجلي الصبح اصبحت عارفا, 
باائسڪ مذڪبورر ونڪ و ذاڪر. 
(يعني: پردي کڄڻ کان اڳ ائين ڀائيندو هوس ت مان تنهنجو ذڪر 
۽ شڪر ڪندڙ آهيان. پر جڏهن زور روشن ٿيو ت خبر پيمر ت تون ٿئي ذاڪر, 
مذڪور ۽ ذڪر آهين.( 
ٻئى کان جدا ن آهن: 


لطبضي لات 167 

سو ساهڙ ساسهڻي», ساثر پڻ سوئي, 

آهي نجوئي, ڳجهاندر ڳالهڙي. 
سڀ ڀنهون آهي, سسئي ۽ سور عارضي ۽ لابقا آهن: 

پيهي جان پاڻ ۾ , ڪيم روح رھاڻ, 

ت نڪو ڏونگر ڏيهھ مر نڪا ڪيچين ڪاڻ, 

پنهون ٿيس پاڻ, سسئي تان سورهئا۔ 
جي پاڻ ۾ پٽيندا ويا, اهو پنهنجو پاڻ آهي, جو عجيبن جي آڏو ڦري ٿو. 

سو پکي سو ڀڃرو, سو سر, سو گي هنجه, 

پيهي جان پروڙيو, مون پنهنجو منجه, 

ت ڏيل جنهن جو ڏنجھ, سو ماري پيو منجھ ڦُري. 

حاصل ڪلام ت وحدت الوجود ۽ وحدت الشهود جو بحث تمام وڏو 

آهي. دفتر گهرجن ت ب ان جو بيان پورو ٿيڻو ن آهي. ”الفناءِ في اللُه انسان 
جي روحاني ترقي جو فقط پهريون ڏاڪو ۽ ”البقاءَ بالله جو پيش خيمو آهي. 
جيئن الله تعاليٰ جي ذات بي ابتدا ۽ بي انتها آهي, تيمن انساني روح جي 
ترقي ب لا انتها آهي۔ وڌيڪ ڇپن تي مهر آهي: 

نڪا ابتدا عبد جي, نڪا انتها, 

جن سڃاتو سپرين, سي وڃڻ کي ويا. 


---- 


اي ڪي بروهي 


شاھ لطيف جي شاعري ۽ سندس پيغام متعلق ڳالهائيندي آئون 
اوهان کي يتين ٿو ڏياريان ت آئون ڪنهن ناقد ۽ محقق جو ڪردار ادا نہ 
ڪندس. منهنجو يقين آهي ت منهنجي حيثيت تمام معمولي آهي ۽ آئون 
انهيءَ حيثيت سان شاھ صاحب جي شاعري ۽ مقصد جي هڪ مداح جي 
حيثيت مم ڪجھ عرض ڪندس. اهو ب منهنجي لاءِ ناممڪن آهي ت هن شاعر 
جي تاريخي متن کي تماشبينن وانگر پري کان ڏسندو رهان جنهن کي اوهين 
سندس شاعريءَ جو هڪ مقصدي جاتگزو چئي سگهو ٿا. 

شاھ صاحب جو فڪر ۽ تاثير هر سنڌيءَ جي زندگيءَ ءَ تي اهڙو 
گهرو ڇانيل آهي. جو هو انهيءَ کان متاثر ٿيڻ کان سواءِ رهي ن ٿو سگهي, ۽ 
جيتري قدر منهنجو تعلق آهي., آئون سمجهان ٿو ت شاهھ جي شاعري مون کي 
ڳائيندي ٻڌان ٿو تہ مون کي ايتري لطليف خيالي محسوس ٿکي ٿي, 
جيتري”بيٿووين“ جي نائين نغمي مان بہ نٿي ٿئي. شاه لطيف جيڪي 
شاعريءَ ۾ چيو آهي. اهو منهنجي زندگيءَ جو حصو بنجي ڇڪو آهي. 
تنهنڪري اهو ممڪن ئي ناهي ت آٿون سندس پيغامر کي صرف مقصدي 
نڪَتءِ نگاھ سان ڏسان. 

انهيءَ کان اڳ, جو آئئون ڪجھ چوان, اهو خيال ذهن ۾ رکجو تہ 
منهنجو نڪَدءِ نگاه, شاھ صاحب جي عاشق واري ڪردار وارو هوندو. 
منهنجي خيال ۾ شاه لطيف جي شاعري جو مکي عنصر انهيءَ عاشق حق جي 
جسنجو جو قابل ستائش رڪارڊ آهي, جيڪو پنهنجي هن زندگي کان اڳ ئي 
هيءَ تقريراطلاعات کاتي حيدرآباد طرفان شاھ عبداللطيف ڀٽائي جي 218 ورسي جي 
موقعي تي شايع ڪرايل مخزن”نقش لطيف“ ۾ شايع ٿي هئي. 
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پنهنجي خالق سان ملڻ گهري ٿو. 

شاه لطيف, بنيادي طور تي ”عشق“ ۽ ”لوچڻ“ واري جذبي جو 
شاعر آهي. هن آفاقي زندگيءَ جي تلاش ۾ جيڪي ڪجه چيو آهي سو نہ 
کائنس اڳ ڪنهن چيو هو ن وري کائنس پوءِ ڪنهن چيو آهي. هو ڪڏهن ب 
انهيءَ تلاش ۾ ٿڪو ناهي. حق جي ڳولا ۾ جان نشاري ۽ پاڻ وڃائڻ واري 
جذبي سان ڪنهن ب اهڙو اثرائتو نقشو ن ڇٽيو آهي. سندس هر سٽ انهيءَ 
فرمان الاهي جو عڪس آهي ت ”اسين اصل مان آهيون, ۽حق ڏانهن موٽڻو 
آهي.” 

سر عمر مارئي پر اها ئي ڳالھ نروار ڪئي اُٿس, جنهن کي اسين 
روح جي آتمر ڪهاڻي چئي سگهون ٿا .يراي نهت لي 
شاعران ڻي انداز ۾ جنهن گهرائيءَ سان عمر مارتيءَ ۾ ر چٽيو آهي, تنهن جو 
نظير شاعريءَ جي دنيأ ۾ ملڻ مشڪل آهي. شيڪسپيئر ۽ گوئٽي وانگي 
لطيف ب انهن ڏينهن جي عام ڪهاڻين کي کڻي انهن کي شاندار شاعراڻو 
روپ ڏيئي, اسان جي زندگي جي رازن کي ظاهر ڪرڻ لاءِ پنهنجون تمشيلون 
بنائي ٿو. 

هي عءظيمر انسان, پنهنجن سمورين ڳالهين پورين ڪرڻ ۾ ڪهڙي 
طرح ڪامياب ويو, اهو سوال مون اڪثر پاڻ کان پڇيو آهي پر مون کي 
اعتراف آهي ت اڄ تائين مون کي انهيءَ جو اطمينان بخش جواب ن مليو آهي. 
هي شخص سنڌ ۾ ارڙهين صدي عيسويءَ ۾ پيدا ٿيو, سو خود هڪ عظيممر 
واقعو آهي. هو سنڌ جو ترجمان بنجي ويو, ن ت انهن ڏينهن جي سنڌي زبان ۽ 
ن وري سندس فڪري ماحول ۾ ڪا اهڙي شيءِ هئي, جيڪا ههڙي وسعت 
راري شاعر کي جنمر ڏي. 

ڪج دنيوي 
ڳالهين سان ماپي نٿو سگهجي, ۽ جيڪڏهن هن اهو سمورو اثاثو ڪنهن 
ڪتاب کان ورتو يا ڪنهن ماڻهو کان سکيو ت اهو قرآن ڪريم ۽ سيرت پاڪ 
ٿي آهي, ڇاڪاڻ ت هو قرآن جي تعليم ۽ اسلامي طريقو ڏسيندڙ آهي. اِوهين 
رسالي جي ڪيترن ئي هنڌن تي قرآني آيات کي اهڙي طرح استعمال ڪيل 
ڏسندتو, ڄڻڪ اهي انهيءَ شاعران تخليق جو لازم حصو آهن. انهيءَ کان ب 
اڳتي ڏسندتًو ت هو جت ب قرآني آيات کي پنهنجي بيتن ۾ شامل ڪري ٿو تہ 
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اهي بيت اهڙي معنويت ۽ اهميت سان نمايان نظر ايندا, جو اوهان انهيءَ کان 
اڳ ڪڏهن ب ن ڏٺو هوندو. 

هيءَ حقيقت ذهن نشين ڪرڻ گهرجي ت شاھ لطيف روايتي معنيٰ 
وارو شاعر ند هو. هن ڪڏهن ب قلمر کڻي شعر نہ لکيو. هن جي اظهار جو 
ذريعو وڏيڪ سڏو هو. اوهين سندس رسالي ۾ جيڪي ڪجھ ڏسندٿو سو هو 
پاڻ سازن تي ڳائيندو هو ۽ گهڻو ڪري انهن فقيرن ۾ پري کان آيل عاشقن 
جي وچ ۾ چوندو هو, جيڪي ڀٽ شاه تي کيس ٻڌي سڪون حاصل ڪرڻ لاءِ 
گڏ ٿيندا هڪا. 

اهو سوال اڪثر اُٿاريو ويو آهي ت جيگن عامم عقيدو آهي تہ شاه 
صاحب وجد جي ڪيفيت ۾ شعر چوندو هو, سو ڪلام سندس ٿي آهي يا پاڻ 
جيڪي ڪج ھ محسوس ڪرڻ بعد چوڻ ٿي گهريائين, سو ٿي آهي. ڇاڪاڻ 
جو جيًن دستور هو ت شاهھ صاحب پنهنجي مريدن ۽ فتيرن سان وهندو هو, 
جيڪي پڻ بيت ڳائڻ وقت هن سان شامل ٿي ويندا هئا ۽ ڪڏهن ڪڏهن ت 
شروع ٿي مريد ڪندا ها يا وري بيت ۾ ڪٿي ڪا مصرع ب ڏيئي ڇڏيندا هکا, 
جيتًن معنيٰ ۽ مقصد جي لحاظ کان ڪلام وڌيڪ اثرائتو ٿئي. 

شاه جا شارح هن ڳاله تي اتفاق ڪن ٿا ت لطيف 1689ع کان 
7571ع تاين رهيو. جيتوڻيڪ هن سوال تي تاريخي شاهدين مطابق تحقيق 
ٿي سگهي ٿي. ڊاڪٽر ايڇ. ٽي. سورلي (مصنف: شاھ لطيف آف ڀٽ) مطابق 
نوجواني جي ڏينهن ۾ شاھ صاحب, ڪلهوڙا گهراڻي جو اڀرڻ ڏٺو ۽ سندس 
وفات, ٺٽي ۾ ٻي ايسٽ انڊيا ڪمپني جي ڪارخاني قائمر ٿيڻ جي وقت ۾ ٿي 
هوندي. هي تاريخون ۽ واقعا, جيستاثين ڪلام جو تعلق آهي, نهڪي اچن 
ٿا. ڇاڪاڻ ت سندس ڪلام جو پهريون متن ۽ اهو ب اڻپورو, پهريون ڀيرو شاه 
ٽرمپ ڇپرايو.۔ 

تنهنڪري آئون انهيءَ بيسود ڪوشش پر پوڻ نٿو گهران, جيڪا 
شاه جي شارحن ۽ مورخن منجهائيندڙ ۽ اڻ منجهائيندڙ ڪسوٽين تي پر کڻ 
لاءِ ڪئي آهي. پر آخر سندس سموري ڪلام جو ڪهڙو حصو آهي, جو سچ 
پچ شاه جو آهي. مختصر هي ت زماني ۾ر تڪبند شاعر پيا آهن, جن جر 
مقصد ڪهڙو ب هجي. پر انهن شاهھ جي ڪلام سان هٿ ڇراند ۽ ملاوت ڪرڻ 
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جو ڏوه ڪيو. منهنجي خيال ۽ هن وقت جيڪو اهم ڪمر آهي, سو هيءُ تہ 
شاھ جي ڪن بيتن جي معنيٰ ۽ مفهوم ۾ گهريءَ طرح هليا وڃون, جيمُن هن 
جي ڳوڙهائي ۽ اونهائي جو ٿورو اندازو ڪري سگهون۔ 
جيگن مون پهريون اشارو ڏنو آهي تہ شاهہ لطيف پاڻ پنهنجي 
شاعريءَکي خدا جي پيغام ۽ احڪام نبوي جي هڪ طريقي جي تشريح 
ڪرڻ لاءِ ڪتب آندو آهي. جيگن پاڻ فرمايو اٿن: 
جي تو بيت ڀانکيا, سي آيتون آهين. 
نيسو صن لائين, پریان سندي پار ڏي. 
پڙهندڙن کي ياد هوندو ت شاه جو رسالو سڄو قرآن شريف جي 
آيتن جي حوالي سان ڀريو پيو آهي ۽ اهي اهڙي طرح ت شاعراڻي انداز ۾ بيان 
ڪيل آهن, ڄڻڪ انهن جو سنڌيءَ ۾ متن آهن. مثال طور سر مارئي انهيءَ 
ڏس مر واضح اشارو ڪندڙ سوال سان شروع ٿئي ٿو. قرآن شريف ۾ فرمايل 
آهي ت ”الست بربڪمم“ ۽ ”قالو بليٰ“. 
شاھ جي شاعريءَ جو ڳچ حصو خدا ذوالجلال جي حمد ۽ ننا سان 
شروع ٿئي ٿو: 
اول الله عليم, اعليٰ عالم جو ڌشي, 
قادر پنهنجي قدرت سان قائثمر آهہ قديمر, 
والي واحد, وحصدو, رازق رب رحسيمر, 
سو ساراهھ سچو ڌڻي, چځئي حمد حڪيم, 
ڪري پاڻ ڪريمر, جوڙون جوڙ جهان جون. 
حور 
وحددلاشريڪ لھ جان ٿو چين ايشن, 
تان مج محمد -ڪارڻي, نرتگون منجهان نينهن, 
تان تون وڄتو ڪيئًن, نائين ڪنڌ ٻين کي. 
حر 
اوتڑ ڪنهن نہ اوليا, ستڙ وٿا سالحر, 
هيڪائي هيڪ ٿئا, احد سين عالمر, 
بي بها بالم, آگي ڪئٿا اڳگهين. 
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وحده جي ويئا, ڪئا الالله اڌ, 
سي ڌڙ پسي سڌ, ڪن آڀاڳي ني 
وحن نر 
وحدهلا شريڪ له اي هيڪڙائي حق, 
ٻيائي کي ٻک, جن وڏو سي ورسيا. 
خدا تعاليٰ جي وحدت ۽ پالڻهار جي عظمت, شاھ جي شاعريءَ جو 
اڻ کٽ خزانو آهي. شاهھ جي شاعري گهڻو ڪري سموري تمثشيلي آهي. 
هاري, ناري ۽ ڪڙمي ڪاسبي جي عشقيه داستانن, جهڙوڪ سهٹڻي ميهار, 
عمر مارئي, سسٿي پنهون ۽ ليلا چنيسر کي کنيو ۽ پنهنجي ڪردارن سان 
زندگي جي ڳوڙهي فڪر ۽ فلسفي جي مشڪل مسئلن کي تمام سولي ۽ 
اثراگتي نموني ۾ سمجهايو. آفاقي زندگي جو هي روشن پهلو, شاهہ جي 
شاعريءَ جو هڪ لازمي جزو بنيل آهي. 
عمر مارئي جي ڪهاڻي جو ورتاءُ ٿي کڻي ڏسو, جنهن کي شاعر 
مڪمل تمثيل ۾ تبديل ڪري ڇڏيو آهي. هو انهيءَ کي انهيءَ وعدي ۽ اميد 
جي معنيٰ ڏيکارڻ لاءِ ڪتب آڻي ٿو ت مخلوق وري خالق سان گڏجي وڃي 
ٿي , جيڪو قرآن شريف ۾ هيگن فرمايل آهي: 
مَر ڪي رو تَر رڙ ڪي. مر ڪي ڪر دانهون, 
سنتي لوڪ لطيف چکي, ٻئي كڅج ٻانهون, 
لڌئي جت لاٿون, سو ڏيهھ پسندينءَ مارٿي. 


مارثي جي سادي ڪهاڻي کي لطيف انهيءَ سان منسوب واقعن جي 
تشريح لاءِ کنيو آهي. مثال طور مارئيءَ کي ڪيًن عمر کڻي ٿو, کيس محل 
پر بند رکي ٿو, کيس منٿون ڪندو رهي ٿو ۽ نيٺ پنهنجن مائٽن ۾ ڇڏي ٿو. 
هن انهيءَ . جا ب ڪي تفصيل پيش ڪيا آهن. لطيف ڄاڻي ٿو ت سندس بيت جي 
پڙهندڙ ۽ ٻڌندڙ کي ڪهاڻي جي اڳيئي خبر آهي, نہ تہ هو ڪهاڻيءَ جي 
انهيءَ انداز کي بلڪل بدلاگي ڇڏي ها. هو ڪهاڻي ۾ نڄ ساديون تمشيلون. 
استعمال ڪري ٿو ۽ سندس هر بيت اهڙو مڪمل آهي., جو ان جي معنويت ۽ 
اجمال ۽ ڪنهن ب ٻاهرثين حوالي جي گهرج ناهي. 

شاه جي شارحن, سندس ڪلام ۽ مقصد کي سمجهاتڻ لاءِ جيڪي 
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خيال پيش ڪيا آهن, تن مان آئون فقط عمر مارتي کڻندس, جنهن مان شاه 
جي فلسفياد گهرائي جو ننشو چٽي سگهجي ٿو. 


ڪن ايامن کان وٺي اڄ تائين, فلسفي ۽ صوفي پنهنجو ڌيان ٻن 
ڳالهين تي ڏيندا رهيا ت انسان جي تخليق جو آخرڪار ڪهڙو مقصد آهي؟ ۽ 
انهيءَ جو جواب ت نيٺ اهو ڇو ضروري سمجهيو ويو ت انسان جي روح کي بہ 
انهن تجربن مان لنگهڻو پوي, جن مان ان جو جسم ب لنگهي. جيڪڏهن اسين 
وحدت مان آهيون ۽ وحدت ڏي موٽ کاٿينداسين ت پوءِ فراق جو درجو جو 
ضروري پيدا ٿئي. هن عارضي وڇوڙي جو ڪهڙو مقصد هو؟ مارئي پاڻ 
ڪوٽ مان بند خلاص ٿيڻ بعد پاڻ کان ئي سوال ٿي پڇي. آخر هن کي 
پنهنجن ماروئڙن کان ڌار ڪيو ويو. مارئيءَ کي نيٺ جدائيءَ جي تڪليفن ۽ 
اڪيلائي جي عذاب ۽ ڇو وڏو ويو؟ کيس ڇو سالن جا سال پنهنجن ماروگڙن 
۽ خاص ڪري ”کيت“ کان جدا ڪيو ويو, جنهن سان هن جو شروع کان کي 
ڳانڍاپو هو. 

لطيف جي شاعريءَ ۾ شاعر پا ڻ کان هڪ سوال پڇي ٿو ۽ پاڻ ڻ ٿي 
جواب ڏئي ٿو. شاعر جو فڪر هي چئي ٿو تہ زندگي هڪ موقعو آهي تہ 
انسان پنهنجو پاڻ کي اجرو ڪري. خود قرآن شريف ۾ فرمان آهي ت انسان 
پنهنجي پاڻ کي اجرو ڪري. خود قرآن شريف ۾ فرمان آهي تہ رسول سو 
حر جن, انسان ذات کي اجارڻ ۽ منزل توڙي صراط المستقيمر ڏيکارڻ لا 
موڪليا ويا هئا. لطيف جي خيال موجب انهيءَ اجارڻ جو رستو, هوس ۽ 
نفساني خواهشن کي دٻائڻ آهي, ڇاڪاڻ ت اها خواهش انسان کي صراط 
المستقيمہ کان هٽائي ڇڏي ٿي. 

مارتي ٻهراڙيءَ جي هڪ ڇوڪري هئَي, جنهن جي چوڌاري محل 
جون سموريون خوشيون موجود هيون. هڪ بادشاھہ سندس قدمن مرا هو ۽ 
مارئي جيڪي طلبي ها, سو حاضر ٿي وڃي ها, پر جيڪڏهن مارئي پاڻ کي 
پيش ڪري ها. پر مارئيءَ محسوس ڪيو ت هوءَ ٻئي ڪنهن جي آهي ۽ انهيءَ 
احساس کيس متواتر اهو ياد پئي ڏياريو ت هوءَ ڪٿان آئي آهي ۽ انهي ماگ 
تي کيس وري موٽڻو آهي. بند جي ڏينهن ۾ هن جي عادت هئي تہ هوءَ روز 
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ڪوٽ جي ڇت تي چڙهي پنهنجي ملڪ ڏانهن منهن ڪري ڳوڙهن ڀريل اکين 
نان نيا يندي هڻن. اڪنهن مان كيسن ثعام گهدز آ ٿت ملندي هئي ۽ کيس آس 
هكي ت نيٺ هڪ ڏينهن هوءَ ماروٿڙن سان ملي سگهندي. 
عبادت 
پنهنجو پاڻ کي منزل جي لاڳيتي يادگيري ڏيارڻ وارو فرض پورو 
ڪرڻ عبادت آهي. هيءَ عبادت ن فقط اوهان کي ڪنهن غير اخلاقي ڪم 
کان پاسي ڪندي, پر اوهان جي عمل ۽ اخلاق کي پڻ اوچو ڪري زندگيءَ 
کي بلند تر بنائي ٿي. قدرت وٽ ب اين آهي, سپ سمنڊ جي تري ۾ر ويهي 
اڃائجي رهي آهي. پر سمنڊ جو هڪ قطرو ب نٿي پکي., ان جي بدران هوءَ 
مٿانهين آسمان طرف ڏسي ٿي ۽ جڏهن ب برسات وسي ٿي. تڏهن هڪ ڦڙو 
پيتُڻ سان ٿي سندس پيٽ ۾ر موتي پيدا ٿيو وڃن. اسان کي ب دراصل سپ جي 
زندگي اختيار ڪرت گؤرجي. دنيا ۾ رهندي ب دنيا کان ٻاهر نڪرڻو آهي. 
هڪ ٻِئي هنڌ هي خيال لطيف ساكين هنن لازوال سٽن ۾ پيش ڪري ٿو: 
مون کي مون پرين, ٻڌي وڌو ٻار مر 
ڻپ اين چجون, مڇڻ بپانئد پسائنين. 


جنهن جي معنيٰ ٻين لفظن ۾ هيئن ب ٿغي ٿي 


درميان قعر دريا تخت بندم کردهاى 
َر ,: 
باز مي گوئي داسن تر مکن هشيار باش 


تشريح پيش ڪٿي آهي. هن ڪهاڻي ۾ لطيف الاهي عشق ۾ غرق ٿيل آهي. 
چنيسر پالڻهار جي تمثيل آهي. جنهن وٽان مهر ۽ سخا نڪري ٿي ۽ ليلا انسان 
جو نمونو آهي, جيڪا صرف دنيوي دولت جي ٻاهرين ڪشش جي ڪري 
آفاقي انعام وڃاه تَڻ لاءِ تيار آهي۔ حيستات کين انسان وحدت الاهي ۾ر يقين رکي 
ٿو ۽ هو انهيءَ جي بنا ڪنهن طمع جي تابعداري ڪندو رهي ت پوءِ هو نن فقط 
هر قسمر جي ڳالهين کان بچيل رهندو ۽ خدا جي مهر جو حقدار ٿي ويندو, پر 
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هو دنيوي طاقت جو ب مالڪ بنجي ويندو. پر جيڪڏهن هڪ ڀيري هن دنيوي 
ڪشش جي متابلي مر خداقي فرض ڇڏي ڏنو ت قدرت هن کي نہ نوازيندي. 
جيكن انساني زندگي ۾ قدرت جو اهو قانون ڪارفرما آهي. تيئن قومن جي 
زندگي جي بہ ڪل ڪري ٿو. جيڪي قومون خدا جي احڪام جي 
فرمانبرداري سان تعبيداري ڪرڻ لاءِ تيار آهن, سي ن فقط زنده رهن ٿيون, 
پر عالمي قوت جون مالڪ پڻ بنجي وڃن ٿيون. 

مثال طور مسلمان جيستائين خدا جي حڪم موجب هليا ۽ ان جي 
منشاءَ مطابق زندگي گذاريندا رهيا, تيستائين انهيءَ قابل هئا جو ڪارلاثئل 
جي چوڻ موجب, ”دنيا شعلن ۽ هئي“. هو خدا جي عظمت لاءِ رهيا ۽ جتي بہ 
ويا اتي خدا ئي حڪمر جاري ڪري ڇڏيائون. پر انهيءَ کان ستت ٿي پوءِ 
دنيوي ڪشمضش ۾ اچي هنن خدا کي وساري ڇڏيو ۽ انهيءَ ڪري ڪهاڻيءَ 
راڻيءَ وانگيان ڌڪاريا ويا, جنهن جو نتيجو اهو نڪتو جو جيڪا ب 
عظمت هنن حاصل ڪئي هئي, سا هاڻي صرف تاريخي يادگار آهي. مسلمان 
اچرج مر آهن ت هنن کي ڇو ٿڏيو ويو آهي. پر هو انهيءَ تي غور نٿا ڪن تہ 
هو موجوده منزل تي ڇو پهتا آهن. شاھ لطيف جو ڪلام هن موضوع تي 
ايترو آهي جو ڪهڙو حوالو ڏيکي ڪهڙو ڏجي! پر آئون ڀانيان ٿو تہ هن 
مضمون کي انهيءَ خيال سان پورو ڪريان, جنهن فڪر سان شاهہ, سر ليلا 
چنيسر کي ختمر ڪيو, ۽ اهو ”فڪر“ آهي. 

راڻيءَ کي پنهنجي گهر مان نيڪالي ملي چڪي آهي, هاڻي هو ان 
جو ڪهڙو علاج ڪري. هاڻي هيءَ راڻي پنهنجو اصل مقامر ڪيئن حاصل 
ڪري ۽ چنيسر جي دائري پر داخل ٿئي. ٻين لفظن پر انسان يا ڪا قوم 
پنهنجي اصلي حيثيت يا درجي تي ڪين پهچي ۽ لطيف جي چوڻ 
موجب ”هن جو جواب هي آهي ت اللُه تعاليٰ ڏي واپس موٽجي. توبھ ڪجي, 
اهو اعتراف ڪجي ت ڪٿي غلطي ٿي آهي ۽ ان کان مسلسل پنهنجي غلطي لاءِ 
بخشش گهرندو رهجي.“ 

ڀٽائي گهوٽ پنهنجو ڪلام هميش اميد سان پورو ڪيو آهي. هو 
قرآن شريف جي لفظن کي دهرائي ٿو ت خدا جي رحمت مان نا اميد نہ ٿيءُ 
ڇاڪاڻ ت خدا بخشڻهار آهي. شاه خبردار ڪري ٿو ت اسان کي ساڳځي وقت 
غلط خيال پيدا ڪرڻ ن گهرجي ۽ نان لاءِ ڪو جواز پيدا ڪري وٺون, نہ تہ 
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اسين ڀٽڪي وينداسين. ٻئي طرف اسان کي پنهنجي غلطٰي جو عملي طرح 
اعتراف ڪرڻ گهرجي ت اسان خدا جي حڪمن کان منهن موڙي ڇڏيو آهي ۽ 
هميش کانگس بخشش جي دعا ڪرڻ گهرجي. ڇاڪاڻ جو وري ب اسان کي اهو 
وسارڻ ن گهرجي ت خداوند ڪريم انسان سان محبت ڪري ٿو, جنهن کي هن 
پنهنجي نور مان پيدا ڪيو آهي. جڏهن ب انسان خلوص دليءَ سان پنهنجي 
خالق ڏانهن موٽيو آهي, تڏهن سندس لاءِ رحمم جا دروازا کليل هوندا آهن. 





شاھ صاحب, ليلا کي صلاح ڏٿي ٿو: 
ليلان لملاگيج, اٿشي ساڳ صسنٿ جمو, 
جي ليلدگي ن لهين, تہ پڻ ليلاگيج, 


آسر تَر لاهيج, سڄڻ ٻاجهيندڙ گهشو. 
منهنجي تمنا آهي ت سنڌي مسلمان هن صلاح تي هلن ۽ پنهنجي 

زندگيءَ جو مقصد انهيءَ پيغام تي عمل ڪرڻ بنائين, ن سياسي الجهنن ۾ ۽ 
ن وري دنيوي ڏيتي ليتيءَ ۾, جن جي ڪري ڪي ماڻهو معاشري جي بلنديءَ 
تي پهچي ويا آهن, تن کان ڪڏهن ب حق جي پذيرائي ن ٿيندي. فقط خدا جي 
برگزيده هستي جي ڪري ئي سندس حڪم باقي رهي سگهي ٿو. هتي خدا 
جي هڪ اهڙي ٿًي نماڻي بندي جي شاعري, ڏاهپ جو خزانو ۽ لطيف حسن 
جو انبار آهي, جنهن لاءِ منهنجو عرض آهي تان ۾ ڏاهپ جا اهي گفتا آهن, 
جنهن جو دنيا جي ادب ۾ ڪو نظير ناهي. 
آئون هن عظيم شاعر کي پنهنجي دل جي گهراين مان نذر عقيدت ب حافظ 
جي لفظن ۾ هن طرح ڏيان ٿو ت: 

ساقيه شرمنده ام زي هفت بي پايان تو 

ددضرا پيز مندن يازخالي ڪي ترشنعرہ 


3 ور 


ڊاڪٽر سي ببخش خان بلوچ 
دم ٌ 


گهڻي وقت کان خيال هو ت هنگلاج وڃي ڏسجي, جنهن جو ذڪر 
اسان جن آڳاٽن شاعرن مان ميين شاه عنات ۽ ڀٽائي صاحب ڪيو آهي ۽ 
کانگن پوءِ ٻين شاعرن پڻ ان جو نالو کنيو آهي. سنگت کي صلاحيوسون ت: 
”اسان په پيو, هلندي ڪا هنگلاج ڏي؟* 


انهيءَ تي محترم محمد اسماعيل خان نون چيو ت, ”ادا هلنداسون.“ 
ارادو پڪو ڪيوسون ۽ تياريون شروع ٿيون ت اها ڳالھ وڃي عالي جناب پير 
صاحب پاڳاري تائين پهڻي, جن چنيو ڌ "ادا بنڀ گڏجي هلنداسون.“ آخرڪار 
تاريخ 28 آڪٽوبر 1961ع ڏينهن ڇنڇر مقرر ٿيو ۽ شامر جو ڪراچي مان 
رواني ٿيڻ جو پھ پڪو ڪيو ويو. جناب پير صاحب جن سان جيڪي صاحب 
گڏ هئا, تن ۾ سيد سردار علي شاھ, ايڊيٽر ”مهراڻ“ ۽ مير فضل علي خان جا 
نالا قابل ذڪر آهن. انهن مڙسن توڙ نباهيو ۽ آخري منزل تائين گڏ رهيا, 
باقي ٻيا وڇان واٽ تان وريٴويا. جناب پير صاحب جن جي همت ۽ مردانگي 
جي جيتري تعريف ڪجي اوتري ٿوري, ڇاڪاڻ ت هن ڏورانهين پنڌ جي هر 
ڏکي منزل ۽ جيپ تي توڙي پيرين پيادي, سڀني کان اڳ ۾ هكا ۽ سڀني جي 
سار سنڀار پٿي لڌاتون: 

”هٹڻڻ, هڪلڻ, ٻيلي سارڻ, مانجهيان اي مرڪ“ 

ٻئي طرف محترم محمد اسماعيل خان نون جي همت کي آفرين 
هجي جو ڪھ ۽ ڪشالي جي کيس پرواھہ ڪان هئي. ثمر ۽ سواري جي 
انتظام ۾ر جن مڙسن پاڻ موکيو, تن ۽ مسٽر حبيب اللَه مختيار ڪار, غلام 
محمد, حاجي محمد سوڍو بگهياڙ, علي محمد , مستري آچار, الھ بچايو, الھ 
ڏنو, حاجي پنهون موندرو ۽ حاجي ڪرمي (بلوچ) برک ها . گهڻن لاءِ تہ حب 
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ندي ب وڏي منزل هئي., پر هيءُ ت هاڙهي ۽ هڱور جو ڏورانهون سفر هو ۽ 
”هاڙهي, پٻ, هڱور جي. ٿي سڄي ڳالھ ڳري!“ 
انهي ڪري سفر تي اسهندي ٿي ڀٽائي صاحب جي سٽ ياد آٿي ت: 
”جي حب ن هلڻ سکيون, سي جڏيون ميڙ جليل!“ 


ڪراچي کان لياري 

ڇنڇر ڏينهن آڪٽوبر 28 تاريخ تي سنگت ڪراچي مان رواني ٿي. 
همت وارا اڳ هليا ۽ هيڻا پوءِ نڪتا, پر مڙني کي پهرين منزل ”لياري“ تي 
پهچڻو هو. اسان ٽن جيپن ۽ سامان جي هڪ ٽرڪ سان رات جو 9 وڳي 
ڪراچي ڇڏي ت هڪ جيپ بروقت ئي جواب ڏنو. اهي ماڻهو کڻي ڪًيسون 
الله توهار. ڪراچي شهر مان ”شيرشاھ“ ۽ ”لياري“ وچان رستو لس ٻيلي 
ڏانهن وڃي ٿو, جو پهريائين حب ندي تي پهچي ٿو, جنهن تي الهندي ڀر ان 
لس ٻيلي (ضلعي)جي حد شروع ٿئي ٿي. جڏهن جيپون خير سان حب نديءَ 
جو پاڻي جها ڳي چڑهيون ت اڳتي وڏو شاهي رستو هو, جو ڪراڇي کان 
ڪوئيٽا تائين رٿيل آهي ۽ هن وقت تائين ”ٻيلي جي شهر تائين ٺهي ويو 
آهي. 6ع ۾ جڏهن آٿون ڪتاب ”ٻيلاين جا ٻول“ لاءِ مواد گڏ ڪرڻ ويو 
هوس ت هيءُ رستو ڪچو هو. حب ندي جي پريان پٻ جبل, اتر کان ڏکكڻ 

”ّآئون هيڪلي حب ۾, نهمون مٽ ن ڪاڪو, 

ٻُري پڇنديس پٻ ۾ر, وڻ وڻ وجهنديس واڪو.“ 

(شاھ) 


آڏو ”ڀواني“ جي بستي وٽان لنگهياسون ت پڪيون جايون, هوٽل ۽ 
بجلي جا گولا نظرآيا. 1946ع ۾ انهيءَ جاءِ تي هڪ ڪکائون مَنهن هو, جتي 
چانھ ٻيتي هئي سون. ڀواني جي پريان ”کجين واري واءِ (کوه) وٿان 
لنگهياسون ت نگين آبادي ۽ بنگلا نظر آيا. اڳڻيٰ ”کارڙي جي ناڪي“ وٽ ٻ 
پڪيون جايون نظر آيون. اڳوڻو ڪڇو رستو ”كارڙي“ كاڻ اتر طرف مَڑي 
”ڪاٺوڙ“ جي بستي مان ٿيندو ور کائيندو اٿل جي شهر ۾ پهچندو هو, پر 
نئون شاهي رستو ”کارڙي جي ناڪي“ کان اڳتي ب سامونڊي ڪناري جو 
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پاسو وٺيو وڃي ٿو ۽ کارڙي جي ننڍي نن بعد ”وندر“ ندي(نگن)مٽي ٿو۔ 
اسان ب وندرٽپي ٿياسون اڳتي۔ 
”جا وندر رڪاڻي, تنهن جو موٽڻ مس ٿئي.“ 
اتان اڳتي رستي جي طرف الهندي ۽ سمنڊ جي ڪناري سان ”سون 
ميا مياڻي“ آهي, جتي چڱي آبادي آهي. روينيو جو عملو رهي ٿو. آڳاٽي وقت 
پر چون ٿا ت دلورا ِ. سون مياڻي ”مور ڙي“ کي جاگير ڪري ڏني هٿي. پر اڃا 
اسان جو پنڏ ڌ اڳتي: رات پنهنجي تات ڪري رروانا ٿياسون. ڪراچي کان وٺي 
اندازاً سٺ ميل کن تائين رستي تي ڏامر پئجي ويو آهي ۽ اڳتي ڪم هلندڙ 
آهي. چوهٺ ميل کان اسان هي شاهي رستو ڇڏيو, جنهن تي ڏه ميل اڳتي 
.9 
آهي . اسان جي منزل هن شاهي رستي کان ميل کن اوله طرف ”لڀاري؟ ۾ 
هئي. هڪ رستو ڪچو, ٻيو رات جو وڳڙو, لياري کان سڏ پنڌ تي هكاسون تہ 
عيٻاجي" بالنٽ؛ سڙي وٿي ۾ ڪلاڪ رمت لاءِ بيهندو پيو. آخرڪار 
ساڍي چئين وڳي صبح جو ”لياري“ پهتاسون ۽ ڪلاڪ ٻ آرامر ڪري صبح 
سان اٿياسون ت اڳتي واري وڏي منزل جي تياري ڪجي. 


لياري کان هڱور 

آڇر جو ڏينهن 29 آڪٽوبر جو صبح مردانو هو, جناب پير صاحب 
جن سڏيو ۽ همٿايو ت فورا تياري ڪريو. رڌ پچاءُ ٿي. ڪن مڙسن ماني کاڏي تہ 
ڪن چانھ پيتي پر ڏهين وڳي اُتان منزل کنکي سون. هڪ ”ٽرڪ جا هلڻ 
جهڙي ڪان هئي سا اتي ڇڏي سون. هاڻي اسان جون ڀنڌ لياري کان اولھ - 
ڏکڻ طرف هو.چار پنج ڏينهن اڳ هڪ جيپ موڪلي هئي سون, جا اسان جي 
رٿيل ٻي منزل يعني ”هڱورندي“ تان ٿي موٽي هئي. انهيءَ جيپ جا چيلها 
ونٺي ٿياسون راهي. چئن پنجن ميلن تي ”پورالي“ ندي جا ٻٽا ڍورا ٽپياسون, 
جنهن کي ”ريلون“ ڪري ٿا ڪوٺين. اتي ”براديا“ قوم جا ماڻهو رهن ٿا ۽ وس 
تي جوگر پو کيل هئي. شاعر مڱيو براديو اتي ”ريلن“ جو ويٺل هو. 

اٽڪل ڏه ٻارهن ميل کن هلياسون تہ هڪ جيپ خراب ٿي پئي, 
جنهنڪري سڄي ساٿ کي ڪلاڪ ڏيڍ ترسٹو پيو. ڏينهن جا ساڍا يارهن کن 
لڳي چڪا هئا. اتان روانا ٿياسون ت سڀ ڪنهن پنهنجي رفتار آهر منزل تي 
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پهچڻ جو پڪو ٻھ ڪيو. هاڻي ترسڻ واري ڪنهن کي ڪان هئي. آڏر حب 
پوٺو ۽ وڏيون پٽيون پنڌ جون هيون. ڪلاڪ کن هلياسون ت الهندي طرفان 
ڪاري ڪڪر مثل ”هاڙهو“ جبل نظر آيو, پر ڪوهن جو پنڌ هو. ڀٽائي 
صاحب سچ چيو آهي ت: 
”هلندي هاڙهي مڻي, ڪرڻ ڪره پيام“ 
حوحوجرر 

”هلندي هاڙهي مغي, گسي ڪود گسان“ 
پير صاحب جن همت سان سڀني کان اڳل ه۾ اي ويا. انهيءَ ڪري 
اسان لاءِ آڏو جيپن رستو ٺاهي ڇڏيو هو. هڪ بجي ڌاري ”ڪاٺين واري“ تي 
پهتاسون, جتي هڪ ”هوٽل“ هو يعني ت هڪ ڪکائين جهوپڙي هئي, جتي 
چانھ ملي ٿي سگهي, پر چانھ پئي ڪير! سڀ ڪنهن کي منزل جي اون هکي. 
هاڻي اڳيان اوڏڙو الهندي طرفان هاڙهو جبل ڪوٽ ٻڌيو بيٺو هو. اسان جي 
گس جو رخ ب ڦري ڏکڻ طرف موڙئون ٿيو. هڪ ”ٽرڪ“ جنهن ۾ر سيڌو 
سامان هو سا اڳكي پوئتي رهجي وئي هئي ۽ اٽڪل هڪ بجي ڌاري ٻي وڏي 
ٽرڪ جنهن مر اسان جي مڏي ۽ سڄو سيڌو سامان هو, تنهن جو ”ڪوائل“ 
سڙي ويو. اسان جو ساٿي مستري آچار مشنري جي فن ۾ ماهر هو, تنهن جي 
ڪوشش سان ٽرڪ هلي, پر ميل پنڌ بعد وري بيهي رهي. ٻيلي ڏاڍي ڳالھ 
ٿي! طنبو طولان, هنڌ بسترا, سيڌو سامان ۽ انهيءَ کان سواءِ ڏه ٻارهن مڙس 
سڀ ان ٽرڪ تي؛ جي ن ٿي هلي ت مڏي ٿي رَلي. ٻيلي مڙس ٿي ٺاهيوس! 
مستري آچار وري وڃي اٽڪيو ۽ آخر ٽرڪ هلي. سڀڪنهن ٿڌو ساھ کنيو. 
ڙهي جبل آڏو ڪر کڻي پئي نهاريو ت اڄ مڙس مون کي لتاڙي هليا آهن, پر 
پاڻهي خبر پوندي. ٽرڪ چري ت سهي پر ٻ ميل کن هلي وري بيهي رهي. اتي 
شام جا ٽي لڳي چڪا هئا. مستري آچار وري ورتو ٽرڪ کي. اتفاق سان مون 

يي ۽ اوؽ سنتياسين سانديو, 

تني کان اللُه, اڃا آڳاهسون ٿسيو. 


اتي مون پڪ ڄاتي ت جي سيڌو سنڀالينداسون تہ منزل تي ڪين 
پهچنداسون. محترم نون صاحب کي چيم تہ: اسان کي توڪل ڪري هلڻ 
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گهرجي. چيائين ت ادا بيشڪ! 

اسان ڪجھ سڪو ميوو, چانھ وغيره جا شيءِ حاضر هئي سان کڻي 
اچي جيب تي روانا ٿياسون. اڳتي وڌياسون ت هڪ جيپ نظر آئي, چياٿون ت: 
پير صاحب جن هي جيپ ارهان لاءِ ڇڏي ويا آهن ت جيئن سگهو اچي منزل تي 

”هورن هاڙهو لنگهيو, ڳوريون ٿيون ڳمن“ 

اسان جي پوئتي رهجي ويا هكئاسون سي هاڻي جيپ ۾ سوار ٿي 
اڳتي وڌياسون, پر الهندي طرفان هاڙهي جبل جي ڪنڌي جاءِ ئي ند ڏني, جو 
ٽٻي پارپئون. وڄينءَ ڌاري مس وڃي هاڙهي جو لڪ ٽپياسون. ڀٽائي صاحب 

”هلندي هاڙهي مڻي, ڏڪن منهنجا ڏوھ“ 

هاڙهي جي پريان ٻنيون نظر آيون ۽ هڪ پير مرد گڏيو جنهن چيو تہ 
”هڱورندي تي ڪين پهچندتو جو آڏو ”ڦور ندي“ تي اوهان کي سج لهي 
ويندو.“ اسان ارادو پڪو ڪيو ت ڪين ب ڪري منزل تي پهچنداسون, نہ تہ ہ 
جتي سنگت منزل ڪئي هوندي, اوستائين ضرور وينداسون. هلندي 
هڪليندي آخر وڃي ”ٿور ندي“ (نگن) ٽپياسون. پريان پوٺو ۽ پٽ هو ۽ سج 
ب پئي لٿو. سانجهيءَ بعد وڃي هڪ ننڊي جبل کي چتايوسين, جنهن جي 
ڀرسان واٽ هئي. انهيءَ جبل جي ڀر ڇڏي سون ت آڏو اهڙي زمين ھئي, جنهن 
پر ڄڻ سعر ۽ ڪلر جو اثر هو ۽ ڌٻڻ لڳي پئي هئي. اسان جي ڊرائيور خبرداري 
سان جيپ هلائي, پر ويچاري ويهي ويئي. پوءِ ت لهي پياسون ۽ لڳاسون ڇڪ 
ڇڪان کي. البت قسمت سولي هئي جو اڌ ڪلاڪ بعد جيپ ڪڍي اڳتي 
ڪئي سون. اتي جاچ ڪئي سون ت پويان روشني نظر آئي. اسان ترسي 
پياسيون ت انهيءَ گاڏي کي آگاھ ڪريون ت جيئن ڪلر ۾ نہ ڦاسي. جڏهن 
ويجهو اچي پهتي ت ڏٺوسون ت اها پهرين سيڌي سامان واري ٽرڪ هي جا 
پوگتي رهجي وئي هئي پر ڪهي اچي پهتي هئي. چيوسون ت ٻيلي چڱو ٿيو, 
پر هاڻي سنڀالي گاڏي ڪلر مان ڪڍو. ڪوشش ڪيائون پر ”اسٽارٽٿ“ ٿيڻ 
سان گاڏي وڃي ڪلر ۾ گتي. مڙس ڇڪ ڇڪان کي لڳي ويا پر ٿڦيٿا هيٺ 
لهي ويا. بالاخر اسين آسرو لاهي, جيپ ۾ر چڙهي ٿياسون راهي. پر هڪ رات 
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جو وڳڙو, ٻيو ستن اٺن ميلن ۾ هو ڪلر, سو ڪٿي پنڌ ت ڪٿي سوار, نيٺ 
وڃي پار پياسون. اڃا هڱور جو پتو نڪو پاند. محسوس ڪيوسون ت بيشڪ 
”هاڙهي, پٻ, هڱور جي ٿي سڄي ڳالهھ ڳري.“ 

اتي اسان جي جيب جو ”گيگر“ جڏو ٿي پيو ۽ ڀانيوسون ت اسان کي 
رڻ مر ٿي رات پوي, پر رڙهندي رڙهندي اٽڪل ساڍي ڏهين وڳي رات جو 
اچي منزل ڇتايوسون. 

”سامي جهاڳي سج, اچي وسكن کي ويجها ٿيا.“ 

منزل ڪهڙي! جو ن ڪا جاءِ ن جڳھ , نڪو منهن ن جهو پڙي. ميدان 
مر جيپون بيٺيون هيون. هڪ ٻ فراسيون وڇايل هيون. پيرصاحب جن ويا 
ها ۽ پنهنجي خوش طبعي سان ٻين ساٿين کي پئي وندرايائون. اسان وڃي 
سلامہ ورايو. پنهنجي سفر جو حال سٹڻايو ۽ سڪو ميوو ۽ چانھ وغيره وچ تي 
ركيور جز پر ضاحټاجن سنگت آر کي كين خوش نير, پر اڻي اتر جو 
ڇوٽ واءُ اچي گهليو: هڪ سيءُ ٻيو مٽيءَ جو وسڪارو. سڀني وڃي جيپون 
جهليون ۽ دروازا بند ڪري ويٺا. پير صاحب جن جي همت جو جتي ويٺا هئا, 
يي زبنا ها .نهن تي ڪمر ڪندڙ همراهن جي همت وڏي. ڪي کي 
روانو ڪيوسون ت پندرهن, ويهن ميلن کن تي ڪلر ۾ جيڪا ”ٽرڪ“ ڦاٿل 
هئي. اها وڃي ڪڍرائي يا ڪم راز ڪم اتان سيڌو سامان کڻي اچي. 

علي بخش ۽ عاقل ڪجھ پرڀرو پنهنجي پٿاري ٺاهي مچ مڄائي 
ڇڏيو. هو اتان اڌ فرلانگ پنڌ تي بنا ڇت جي ڇنل پٿرن سان سالن جي هڪ 
ڦُٽل جهوپڙي هئي, جنهن کي صاف ڪري نون صاحب, سردار علي شاهھ ۽ 
مون وڃي وسايو. رات جو ساڍا ٻارهن کن هكًا جو موڪليل جيپ, ٽرڪ سوڏو 
اچي پهتي. شاميانا ڪڍي هڻاياسون ۽ معزز صاحبن کي جيپن مان اٿاري 
بسترن ڀيڙو ڪيوسون. فقط پير صاحب جن ٿي هكا جي واءَ ۽ مٽيءَ کان چادر 
اوٽ ڏيو پنهنجي پاٿاري تي قائہ هئًا ۽ شامياني لڳڻ بعد اٿي اچي ہاٿين 
سان خوش طبعي ڪرڻ لڳا. هاڻي اسين بي اونا ٿي ٻي انتظامہ کي لڳاسون. 
هڪ وڳي ڌاري اسان واري جيپ ۽ اسان جو ساٿي حاجي محمد سوڊڍو بہ اچي 
پهڻو. واٽ تان ڏهن ميلن کن جو ور ڪري ٻ دنبا وٺي آيو هو ۽ ڪجهہ چانور 
چڀڙ پڻ پاڻ سان کڻاٿي آيو هو. غلامر محمد ۽ حاجي محمد سوڍي چيو تہ 
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صبح جو سوير سڄي سنگت لاءِ ماني جو انتظام ٿي ويندو, جيئن سجهنديئي 
اڳتي آخري منزل ڏانهن روانا ٿيون. آ 

پنج ڏينهن اڳ جيڪا اسان جي جيپ آئي هئي, تنهن اُٺن وارن کي 
نياپو موڪليو هو 29 تاريخ تي هڱور ندي تي پهچن. ان انجام موجب مراد 
اآڱاريو (عمر اسي ورهي) پٽ سميت اُٺ وئي اچي نڪتو هو. تنهن خبر ڪي 
۽ چيو ت: ”هنگلاج جي منزل اڃا اٺ نو ميل اڳتي آهي ۽ آڏو جبل جو پنڌ 
آهي. اُٺن کان سواءِ ارهان پهچي ڪين سگهندؤ.۔ ٌ اسان اڳتي هلڻ واري سڄي 
سنگت ساري, کيس چيو ت سڀاڻي ڏهين بجي صبح تائين گهٽ ۾ گهٽ 
پندرهن اُٺن جو انتظامم ڪري. مراد سندس پٽ کي روادو ڪيو تہ رات جي 
پيٽ پر وڃي ڏهن ويهن ميلن تان اُٺ آڻي . ظ ڪر رات اي 
وڳي ڌاري آٿون ۽ حاجي محمد سوڍو پڻ وڃي ستاسون. 


هڱور کان هنگلاج 
0 نومبر- صبح جو اٿياسون. ڏينهن ڏٺي جو منزل جو سڄو منظر 
سامهون اچي ويو. الهندي طرف ٽڪر جي هيٺان هڱور ندي هئي. جا حب 
ندي جيڏي آهي. سو فُوٽ کن ويڪر مراڃا پنيءَ ٻوڙ ۽ گوڏي جو پاڻي پئي 
وڙهو. .. ري ار ولھ طرفان ها ڙن کي چيري اسان جي منزل گاه 
کان ٿورو مٿي ٽڪر جي ٻن ٻنڀن وٽان اچي منهن ڪڍيو هو. هيٺ ڏکڻ طرف 
ندي جو پيٽ وڏو هو, جو اتي سمنڊ طرف سندس ڇوڙ هو. سمندڊ اتان ڇھ ميل 
کن هو ۽ چيائون ٿي ت هڱور ندي جي ڇوڙ وٽ ڪا مياڻي آهي, جتي مڇي 
ري اي .گي جاءِ تي ون کي هڪ بستي يا قافلي گاه 
پئي نظر آئي. وڌيڪ جاچ ڪرڻ سان اتر طرف هڪ قديم قبرستان نظر آيو. 
هڪ ٻن قبرن تي پکا پيل هئا ۽ اهي قبرون ڪن بزرگن جون هيون. رستي 
واري لڪ کان ڏکڻ طرف ٽڪري تي مون کي ڪي پٿر نظر آيا ۽ مٿي چڙهي 
وڃي ڏٺم ت اهي ”گهاڙيون“ (يعني گهڙيل قبرون)هيون, جن تي سنگتراشي 
جو چڱو خاصو ڪمر ٿيل هو. آثارن مان اهي ڪرمتي بلوچن جون قبرون پئي 
نعلوہ ٿيون: غالباً مڪران کان اچڻ جي اها پڻ هڪڙي واٽ هئي. ...وي 
مڙس مراداڱاريي کان پڇيمر, جنهن چيو ت اها واٽ ”اور ما ري ”تائين وڃي 
ٿي ۽ اڃا تائين ٻيلي جي ٽپال هفتي ۾ ٻ دفعا انهيءَ واٽ سان ويندي آهي. 
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هڱور ندي تي اورٿين طرف جي اوٺي ٽپالي کان ٻيو اوئي ٽپالي ٽچال وٺندو 
آهي ۽ ”ملاڻ“ تي وڃي پهچاٿيندو آهي. ملاڻ جو لڪ هڱور ندي ۽ هڱور 
جي پهاڙن کان گهڻو پريان آهي .ڪج وٽ جو 
اهڃاڻ ڏنو آهي ت: 
”هور, ٿور, هڱور لنگهي ويا, ميا اٺ ملاڻ“ 

اسان جي منزل واري جاءِ تي هڪ پڪي ڪوٺي جون باقي بينل ديوارون پڻ 
نظر آيون. اڳئين وقت ۾ شايد اها سرڪاري چوڪي هئي. ڏکڻ طرف, هگڱور 
ندي جي ڪناري تي هڪ ننڍڙي ٽڪري تي کجي پئي نظر آئي جا نظاري کي 
کنيو بيٺي هئي. چيائون ت انهيءَ کجيءَ وٽ ”واڳن جي ڪهري“ آهي, يعني 
پاڻيءَ جو ڪُنب آهي, جنهن ۾ واڳون رهن ٿا نٹ نڍي جو. ڪين ۾ 
جتي ڪٿي واڳون آهن. ندي جي پريان الهندي طرف ڪناري سان ريٽ پځغي 
نظر آيو جنهن پر وٹراھ هئي. چيائون تاتي ٻنيون آهن, بهرحال هڪ عجيب 
نظارو هو. 

چانھ پيئڻ بعد اسان جي ساٿي محترم نون صاحب چيو ت: ”مون 
کي ترت پوئتي ورڻو آهي, انهي ڪري اسان جي سنبت هينگر ٿي هنگلاج 
ڏي.“ آئون نون صاحب جي محڪر ارادي کان واقف هوس, انهيءَ ڪري 
جهل ڪان وڌمر. اڳتي منزل اٺ نو ميل هئي پر هيءُ مڙس پيرين پيادو نڪري 
پيو. .سا انا ٿيا . ري 
هڪ ادس پونان اناڻيوسوڻ. 

سردار علي شاھ ۽ مون هاڻي وڃي ٻي سنگت جو سماءُ لڌو پر 
صاحب جن سوير اٿيا هئا ۽ هڱور نديءَ جي ڪناري تي پاڻيءَ لڳ وڃي 
ڪئمپ هنئي هکائون. ڪي ساٿي (محمد سعيد شاھ ۽ ٻيا)صبح ساڻ کانشن 
موڪلائي واپس سنڌ وريا هئا. ڏهين بجي ڌاري جڏهن پندرهن سورهن اٺ 
اچي پهتا, ت منجهند جي ماني کائي هنگلاج هلڻ جي صلاح ڪئي سون. پير 
صاحب جن پنهنجي همت مردان سان چيو ت: ”اسان ندي مان جيپ ڪڍي اڳتي 
هلنداسين, ۽ اوهان اُئن تي ايندا.“ 

اندازاٌ ٽين بجي شام جو وقت هو, جو سنگت اُئن تي بار لڏيا ۽ ڪي 
اڳ ۽ ڪي پوءِ روانا ٿيا. هاڻي هڱور ندي جو پيٽ وٺي مٿي اتر اوله طرف 
هلڻو هو. منهنجو جت صديق نالي هڪ نيڪ مرد هو جو بلوچي, سنڌذي, 
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فارسي, توڙي اردو ڳالهائي ٿي سگهيو۔ اسان نديءَ جو پيٽ ڏيئي هلياسون تہ 
الهندي پاسي پاڻيءَ جي ڪنب ۽ ڪناري تي واڳون نظر آيو جو اسان کي 
ايندو ڏسي هيٺ پاڻيءَ ۾ لهي ويو. جبل جو گهٽ مٽي اڳتي ٿياسون تہ اسان 
جو ساٿي محترمر نون صاحب گڏيو جو هنگلاج ڏسي واپس وريو هو. كانشس 
موڪلاتي اڳتي پنڌ ڀياسون. آڏو هڱور ندي نانگ وارا ور ڪندي پئي آئي ۽ 
اسان ڪڏهن سندس پيٽ مان ت ڪڏهن ريٽ مان ورڪاٽيندا پكي وياسون. 
ندي جي ڪناري سان, ڊگهين چوٽين واريون سفيد قسمر جون ٽڪريون نظر 
آيون جن جو عجيب نظارو هو. ريٽن ۾ جهل جا وڏا شاهي ساوا چهچ ٻوڙا بيٺل 
هئا جن جهڙا اسان اڳ ڪڏهن ڪو ن ڏٺا هئا. اڳتي پاسي سان هڪ ديوار مشل 
جبل جو ٽوڙ نظر آيو جنهن ۾ چيائون ت ڇراخ گهڻا ٿا رهن. 

بهرحال ڇھ ست ميل پنڌ ڪري سانجهي ٽاڻي وڃي هڪ هنڌ هڱور 
جي پيٽ ۾ بيٺاسون, جتان کٻي پاسي هڪ ننڍي گهار وٺي مٿي ”ناني“ جبل 
تي چڑهڻو هو. اتي سڄي سنگت اچي گڏ ٿي. پير صاحب جن بہ جيپ اتي 
ڇڏي, جو هاڻي هتان پيرين پيادل مٿي چڙهڻو هو. سانجهيءَ جو ٽاڻو ري 
چڪو هو., جو پنڌ پياسون. هڪ اونداهي ٻيو مٿي پهاڙ جو پنڌ! ناني جبل تان 
لهندڙ پاڻي جي گهار وٺي هلڻو هو. انهيءَ گهار جي مٿين ڪنڌيءَ تان ڪو 
پيچرو هو, پر اسان کي پورو هٿ ڪود ٿي آيو, بس پوءِ تہ ڪڏهن ٻانهون 
ٻوڙن ۾ ٿي اٽڪيون ت ڪڏهن ڇپون ڇاتيءَ ساڻ, ڪڏهن لهڻ تہ ڪڏهن اڀو 
چڙهڻ ۽ ڪڏهن ٻيرين منجهان ت ڪڏهن سرن جي ٻوڙن منجهان رهڙجي ٿي 
پار پياسون. پنڌ ٻ ميل ٿي چيائون پر چڙهائي ڪندي ڪوه ٿي لڳا. جناب 
پير صاحب جن جي همت کي داد ڏيڻ کان سواءِ رهي نٿو سگهجي. جو واٽ 
ڪاٽ مان سڀني جي مهڙ ۾ ٿي رهيا. اسان مان گهڻا سڀ ٿڪجي پيا ۽ ذري 
ذري پئي پڇيائون ت ”منزل اڃا ڪيترو پري آهي؟“ پر پير صاحب جن منزل 
پڇڻ يا ساهي کڻڻ واري ڳالھ زبان تي کي ڪان ٿي آندي. سندن انهيءَ همت 
سببان ٻيا ساٿي پڻ دل جهلي هلندا رهيا. =* ٍ 

بال خر هن گهاري جي سڄي ڪناري تي جريب کن جيتري هڪ 
ڪشادي ماٿري نظر آئي ۽ جتي ڪي ڀتيون ۽ وڏا وڻ بيٺل هئا. سونهين چيو تہ 
منزل تي پهچي ويا آهيون. ڪجھ دير بيٺاسون ت پويان اٺن جي قطار بہ اچي 
پهتي. سڀني پنهنجا ٽپڙ لاٿا ۽ انهيءَ ميدان تي پاٿاريون لڳي ويون۔ چڙهائي 
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وارو پنڌ ڪري آيا هئاسون, سو پهريائين تڌ ڪنهن کي بہ سردي محسوس 
ڪان ٿي. پر ڪلاڪ کن کان پوءِ ٿڌ وري پئي. مڙس ايترو تہ ٿڪل هئا, جو 
ماني جي ڪنهن پڇا ئي ڪان ڪئي. جو جتي هو سو تتي ويڙهجي سيڙهجي 
سمهي پيو. پير صاحب جن ڪلاڪ کن ويهي ڪچهري ڪئي. سندس ساٿين 
مان فقط مير فضل علي خان گڏ هو ۽ آفرين هجي مير صاحب جي بردباري ۽ 
همت کي. جو تڪليف جي شڪايت کي ڪڏهن زبان تي ڪود آندائين. 
هنگلاج 

صبح جو اک کلي ۽ اي 
ٻنهي پاسن کان ناني جبل جون شاهي ڪنڌيون هيون جن جي وچ م 
ننڍڙي"ناني واري نئن“ هئي, جنهن جي کٻي ڪنڌي تي (الهندي طرف) ساد 
جي منزل هئي. اڀرندي طرف ساڏوتن جي سراءِ هئي, جنهن کي پٿرن جي 
ديوار سان هڪ احاطو ۽ سامهون ننڍيون ننڍيون ڪوٺيون ٺهيل هيون, جن تي 
ڪنهن وقت شايد ڇت پيل هئي. هڪ سر تي هنديءَ مر ڪا عبارت لکيل هئي 
پر پڙهڻ ۾ر ڪان آئي. اها سراءِ گهڻي پراڻي ڪان هي ۽ پوين پنجاهھ سٺ 
سالن جي ٺهيل هئي. الهندي طرف, ٻن ٽن فوٽن جي اوچائي ۾ رکيل پٿرن 
سان هڪ ننډي مسجد جو احاطو ٺهيل هو. ڇيائون ت اها مسجد جي حد لس 
ٻيلي جي ڄام غلام محمد خان چاليھ پنجاه سال کن اڳ ٺهرائي هكي ۽ 
سندس ارادو انهيءَ کي پڪي ڪرائڻ جو هو پر حياتي ساڻس وفا ند ڪئي. 
مسجد ۽ سراءِ جي وچ پر مٿاهين سطح تي ڪنڊيءَ جا ڪافي وڻ ھڪا. اڀرندي 
طرف هيٺ گهار پر پاڻي هو ۽ گاھ جي ساوڪ هئي, ۽ پهاڙ جي زنگي گل جا 
شاهي ٻوڙا بيٺل هئا, جن کي جتن ”جُور“ ڪري ٿي ڪوٺيو. چيائون تہ اٺ 
جي اهي گل ۽ ٻوڙا کائي ٿو ت مري ٿو, انهيءَ ڪري جتي بہ ”جَور“ هوندا تت 
جت اٺ ن چاريندا. پير صاحب جن ڪجه اڳتي وڏي وڃي هڪ پاڻيءَ تي بيٺا 
هئا, جنهن ۾ هٿ جيڏيون مڇيون هيون. عاقل فقير گوڏ ٻڌي پاڻي ۾ر گهڙي 
پيو ۽ مڇِين جهلڻ سان پوريون ڪري ڇڏيائين. علي بخش ڏسي ڇچيو ت: بس 
ڍوري جي مهاڻن کي شھ آهي! 

ساڍي ڏهين بجي ڌاري سنڀري, سڄي سنگت اها 6 واري گهار 
ديتن ات ”هنگلاج“ 'واري تڪيي ڏانهن هلي. اٽڪل سڏ پنڌ ڪرڻ کان پوءِ 


يح ڪڪ لا 
اچي ماڳ تي پهتاسون. وهندڙ گهار جي سڄي (اڀرندي) پاسي واري پهاڙ جي 
ڪنڌيءَ جي پاڙ مر هڪ وڏي ڪوڀ هئي. جنهن جي مٿان جبل قدرتي ڇت 
ٺاهيو بيٺو هو. اها وڏي ڪوڀ هنگلاج جو تڪيو هو, جنهن جي آڏو گهار ۾ 
وهندڙ پاڻيءَ جو ننڍڙو تلاءُ هو. انهيءَ ڪوڀ جي اندر سڄي طرف واري 
ڀاڱي ۽ گذريل پنجاھ سٺ سالن واري عرصي ۾ ٻن طرفن کان پٿر جي 
اوساري سان, جِھ ست فوٽ کن ڀت ڏيکاري وئي هئي. جنهن جي اوڀر واري 
ٻانهين ۾ پنج فوٽ كن اوچو ڪاٺ جو در چڙهيل هو. ٻاهرثئين طرف در جي 
آڏو, هيٺان پٿر جي ذرا بلند سطح هئي, جنهن ڄڻ هڪ ننڍڙو ٿلهو ٺاهي 
ڇڏيو هو. انهيءَ ٿلهي تي ٻنوڙن ساڻ ننڍا ننڍا دائراٺهيل هکا, جن مر ڪٿي 
ڇار پئي هئي, ڪٿي ڏيئا رکيا هئًا ت ڪٿي لرها ”ترشول“ کتا پيا هئا. هڪ 
ڳاڙهي جهنڊي لڳل هئي ۽ ٻيءَ جهنڊي جي ڪپڙي جو ڳاڙهو ٽڪر هيٺ 
ڪريو پيو هو, جو مون کڻي مٿي سولو ڪيو. انهيءَ ٿلهي کان کٻي طرف 
ڪرڀ جي وچ واري حصي ۾ پڻ ٽي فوٽ کن ديوار سان هڪ ڪوٺي ٺاهي 
وئي هئي, جنهن جو دروازو ڪريو پيو هو, جنهن کي کڻي سولو ڪيوسون. 
باقي ڪوڀ وارو کٻو طرف کليو پيو هو. جنهن تي جابجا سينڌر يا ڳاڙهي 
رنگ جا چٽا ۽ ترشول جا نشان ڇٽيل هئا. 

ديوار جي دروازي کولڻ لاءِ چيو. تارڪن فقيرن جي هن تڪيي جو ادب 
واجب هو. مون جتي لاهي, بسمراللُه الرحمٰن الرحيم ڪري دروازو کوليو. 
مٿان اوڄائي گهٽ ھئي ۽ نوڙي لنگهڻو پيو. در کان اندر ڏه فوٽ کن 
ويڪري ۽ پندرهن فرٽ کن ڊگهي ايراضي هئي, جنهن جي ٻن پاسن کان 
ڀتيون, ٻن پاسن کان جبل جي ڪنڌي ۽ مٿان جبل جي ڇت هئي. دروازي جي 
سامهون قدرتي پهڻ جي هڪ شاهي ڇپ پيل هئي, جنهن جو عمق ٻ اڍائي ِ 
فوٽ هو. انهيءَ ڇپ جي مٿين سطح تي پاٺ پوڄا جا ٽول رکيل هئا:. جي 
پوئين چاليھ پنجاھ سالن واري عرصي جا پئي لڳا. ڇپ جي چوڌاري ٻ اڍائي 
فوٽ عمق ۽ ٻ فوٽ کن ويڪري گهيري مٿان ڪاٺ جا ٽڪرا 77 
ڍڪي آڏيو ويو هو. انهيءَ گهيريدار اڏيل سرنگھ اندر وڃڻ ۽ ٻاهر نڪرڻ لا 
ٻنهي طرفن کان ٻ فوت اوچيون ۽ ڏيڍ فوٽ کن ويڪريون ڪاٺ جون دريون 
لڳل هيون, جي بند پيون هيون. پر درين آڏو اسان جي ساٿي محترم نون 
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صاحب ۽ سندس ساٿين جا پيرا نظر آيا ۽ ڏٺمر ت هنن اهي دريون کوليون آهن 
۽ شايد انهيءَ گول گهيري اندران ب ٿي آيا آهن. مون اهي دريون کوليون. 
ٻنهي طرفان اندر انهيءَ وڏي سوراخ ۾ اونداھ هئي. آئون کٻي در مان سي|ني 
ڀر سرندو اندر داخل ٿيس. منهنجي پويان علي بخش فقير ب سيني ڀر سرندو 
اندر آيو. بس پوءِ ت سيني ڀر سرندا چوڌاري ڦري سڄي طرف واري دري کان 
خير سان اچي ٻاهر نڪتاسون. انهيءَ تجربي مان معلوم ٿيو ت اها قدرتي غار َ 
ناهي بلڪ شاهي ڇپ کي پاسن کان مٿان ڇت وجهي اها غار ٺاهي وٿي آهي. 

0 0 
ٽول جهڙوڪ ڏيئا, ڍڪڻيون وغيره رکيل هئا. هڪ طرف ”لنگ (لنگم, 
چوڪس ۽ ٽوپ سميت) پڻ رکيل هو. چلهن ۽ دائرن ۾ لوه جا ”ترشول“ كکتل 
هئا. دروازي جي سامهون جيڪو دائرو هو, انهيءَ کي صاف ڪرڻ سان هڪ 
طرف سنگ مرمر جي هڪ ننڊي ڇوڪس سر هيٺ فرش پر لڳل نظر آئي, 
جنهن کي ڌوکڻ سان ان تي ٻن پيرن جا نشان اڪريل نظر آيا. شايد وڏو فقير 
جنهن پهريائين هتي اچي پير گهمايا, تنهن جي ياد ۾ اهي قدمن جا نشان قائم 
ڪيا ويا آهن. ان سر جي مٿان ٻنوڙي جي دوير ۾ ٻي سنگ مرمر جي سر لڳل 
هئي, جنهن تي غالبا بنگالي زبان ۾ِ ڪتبو لڳل هو, جو اسان پڙهي ڪين 
سگهياسون. هن تڪيي ۾ ڪا ب مورتي, بوتي توڙي تصوير جي صورت ۾ 
نظر ڪاد آئي. 

ٻاهران جيڪي ٻ ننڍيون ديوارون آيل هيون انهن تي چوڌاري 
ڳاڙهي رنگ توڙي اڱرن سان لکيل تيرٿ واسين جا نالا لکيل هئا. گهڻيون 
عبارتون بنگالي ۽ هندي حرفن ۾ لکيل هيون ۽ ڪي ٿورا نالا سنڌي واڻڪي 
اکرن ۾ پڻ لکيل هئا. انهيءَ ڪوڀ کان ٻاهر ”نئن“ واري وهندي ۾ پيل ڇِپن 
تي پڻ سينڌر جا نشان توڙي جاترا ڪندڙن جا پتا لکيل هئا. هڪ ڇپ تي 
اآڱرن سان هڪ تصوير نڪتل هكي جنهن ۾ ڄڻ ت هڪ ماڻهو ٻانهن مٿي ڪيو 
بيٺو آهي. اها تصوير ڏسي سنڌ جي عام روايت ياد ائي تہ ڀٽاكي صاحب 
هنگلاج ۾ ساڌوءَ کي ڏٺو هو جو وڇن ڪري ٻانهن مٿي جهليو بيٺو هو. کيس 
ڏسي, ڀٽائي صاحب هيءُ بيت ڏنو تہ: 
هنيون ن سڪايئًي هوت لئي. ٿو سڪاتٿين ٻانهون, 
مٺا مُئكي پاڻ کي. ٿو چوين ”آهيان آديسي آٿون“, 
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هيءُ پنڌ پرانهون, ڪي ڪي لهندا ڪاپڙي. 


بهرحال هنگلاج جي تڪبي تي بت پرستي جي بوءِ ڪان هئي. چكئي 
نٽو جي ت دراصل ڪنهن جو تڪيو آهي. انهيءَ ۾ ڪو شڪ ڪونهي تہ 
.سا پاڻيءَ جي وهندي ۽ مٿان جبل جي ڪوڀ واري ڇت جي پناه سببان هن 
ماڳ کي آڳائي وقت کان ماڻهن استعمال ڪيو. هن تڪيي جر اصل نالو 
”نانن؟ هو, جو اسلام جي اوائلي زماني کان استعمال ٿيو۔ جبل کي پڻ 
”ناني“ سڏيو ويو, ۽ اڃا تائين مقامي طور هن تڪيي کي ”بيبي ناني“ جو 
آستان سڏيو وڃي ٿو. بباي“ 'جي نالي مان اهر پڻ گمان اٿي ٿر تہ شايد هي 
نالو ۽ تڪيو سرزمين عراق جي قديمر معبود ”اينونا“ جي يادگار آهي. 

ان بعد نسبتا پوٿين دور ۽ِ ڪنهن مها جو ڳي هتي پير پاتا (جنهھن 
جي ياد ۾ قدمن جا نشان قائمر ڪيا ويا آهن ۽ هيءُ ماڳ جوڳي فقيرن جي 
بازاجو ماڳ بنيز. مڪاني ماڻهن کان معلوم ٿيو ت آڳاٽي وقت کان هتي 
هندستاني ڳالهائيندڙ فتير اينداهئا .. هر لكکيل ڏسي خاطري 
ڌڍازيندي هن پر ٿين قو: اٻد پڻ بنگال ۽ نهار کان نڌ یكڑا هت پځي پهتا 
آهن. تازو 1959ع ۾ هڪ شخص ”جمال پور“ ضلعي ميمن سنگ (مشرقي 
پاڪستان) مان هت آيو هو, جنهن پنهنجو نالو پتو انگريزي ۾ پڻ لکي ڇڏيو 
هو .ال هي ت ..ڑ.. 
تڪيي سان ”جوڳي پنٿ ً ًوارن جو واسطو پئي رهيو آهي. ”جوڳي پدٿ 
گرو گور كناٿ کي وڏي اهميت آهي. ”گورکناٿ“ ۽ ”ديناناٿ“ 0 
پورب طرف ويندي بنگال ۽ آسام تائين وڏو اثر هو ۽ اڄ ڏينهن تائين آهي. 
سنڌ ۾ هنن فقيرن جي سلسلي جو ڪو وڏو فقير آيو ۽ هنگلاج تائين ويو. 

ڀٽائي صاحب توڙي ٻين شاعرن ”سر رامڪلي“ پر ”گوركناٿ“ جو 
نالو کنيو آهي. انهيءَ ڪري ئي پورب (بهار, اوڙيسا ۽ بنگال)جي فقيرن لاءِ 
”هنگلاج“ ياترا جي جاءِ بڻي. ڀٽائي صاحب انهن جو ڳين فقيرن کي 
”پوربين“ جي نالي سان پڻ ياد ڪيو آهي. اهي جو ڳي پنٿ جا پوريان فقير, 
ناني جبل ۾ ”هنگلاج“ جي تڪبي جي جاترا لاءِ ايندا هئا ۽ ان بعد وري 
پورب (اوڀر ڏانهن بهار ۽ بنگال) طرف پوريندا هئا. بهرحال پوئين دور مر 
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سائين سڳ سندوم, تَر ڇِڄي سين جو ڳئين, 
هلڻ جوهنگلح ڏي. آديسين اتسوم, 
نیيئي پورب پار ڏي, ويراڳسن وڌومر, 
سوٿي تيرٿ تڪيو., سوٿي پنڌ سندومر۔ 
(شاھ) 
”ناني“ جبل جو مقامي نالو آهي جنهن مر تڪيو آهئي. انان سان 
ڳالهائيندي جتن ”ناني جبل ۽ ”ناني جي نئن“ جا نالا پئي کنيا. ڀٽائي 
صاحب ”ناني “ جو نالو بار بار کنيو آهي ت ”نانگا ناني هليا, لوڪان ڪري 
لڪ“,”نانگا ناني هليا, سامي سڀيئي“ ۽ ”نانگا ناني هليا, هاءِ منهنجي 
جال.“ جر گي فقؿ جن ظر ”نائي “ ڏانهن هئي تہ ڪڏهن ٿا ان ماڳ تي 
پهچن ۽ ٻيو پررب جي پچار هقن ت ڪڏهن ٿا وري پوراب موَٽَنَ: 
جوڳي ٿين نہ يار, ڪنهين سين قريب ٿي 
اي پهران جي آهي ناني ڏانهہ نهار, 
مان ملاقي ان سين, پورب جن پڄار۔ 
هنگلاج کان موٽڻ 
”وٿا جه هنگلور, ت ڪرمينن ملنديءِ ڪاپڙي“ انهن ڏينهن ۾ ايتري 
پرانهين پنڌ تي وڃڻ ۽ وري ورڻ جو آسرو ٿئي ڪو ن هو بهرحال اسان 31 
آڪٽوبر تي ساڍي ٻارهين بن وڳي ڌاري هنگلاج جي ماڳ کان موڪلايو. 
منجهند جي ماني بعد صلاج بيٺي ت, مٿي ناني واري جبل تي چڙهي ديدار 
ڪجڄي ۽ رات اتي ئي رهجي. ٽين بجي ڌاري چڑهاٿي شروع ڪٿي سون ۽ ٻ 
منزلون مٿي وياسون ت گهڻن جا مٿا ڦري ويا ت گهٹن جا هانءَ بتلجڻ لڳا. 
مجيوسون ت جبل تي چڙهڻ سولو ناهي. انهيءَ ڪري وري لٿاسون. هيٺ 
اٽڪل ساڍي چين بجي قافلو تيار ٿيو. ڪي اٺن تي ڪي پيادا, ااڻي واري 
گهار“ وٺي اچي هيٺ هڱور ندي جي ٻيٽ پر پهتاسون. پير صاحب جن جيپ 
تي روانا ٿيا. باقي ٻن مان ڪن جا اُٺ اڳيان تہ ڪي پوتٿتان, پر رات جو 
سمهاڻي ڌاري سڄو ساٿ اچي هڱور ندي واري منزل تي پهتو ۽ صلاح بيٺي ت 
صبح جو مڏي ڪوج ڪنداسون. 
صبح جو ماني کائي ڏهين بجي واپس ورڻ جي تياري ڪي سون. 
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پير صاحب جن چيو تہ واٽ تي جيڪا گندي جهڙي ٽڪري آهي, اتي 
بيهنداسون ۽ ان کي ڏسنداسون. هڱور ندي کان اها ٽڪري اٽڪل ٽيهارو کن 
ميلن جي مفاصلي تي اوريان هئي. اتي جي ماڻهن ان کي ”ڀٽڻ“ ڪري ٿي 
چيو, ڇاڪاڻ ت ان جي چوٽي مان پاڻي ”پُٽ ڀُٽ“ ڪري ٿي بڙڪي نڪتو. .رٹڈق 
صاحب جن اڳ پهتا ۽ اسين ٿورو پوءِ رسياسون ۽ ”ڀٽڻ“ جي پاڙ وٽ اچي 
جييون جهليوسون. اسان جي سامهون ”ڀوٽڻ“ پنهنجي پوري شان سان ڪر 
کنيو بيٺي هئي, ڄڻ ت مصر جو ”مخروطي منار“ آهي ياائين ٿي ڀانيوسون 
ت هڪ وڏي گندي يا پلي آهي. بس پوءِ تہ ڪمر ڪشي ڪيوسون چمڙڑهڻ 
شروع. هڪ لسي سطح, ٻي اپي چڙهائي. ڀانئجي ت ماڻهو ٿو پوئتي ڪري. 
پير صاحب جن خوش طبعي ڪندا چڙهندا پکئي ويا. سو ساڻن گڏ هلندا 
منزلون ڪندا وڃي چوٽ تي پهتاسون, جا ٽي چار سو فوٽ اوچي هئي. مٿي 
عجب نظارو هو. چوٽي گندي وانگر گول منهن سان هي ۽ گول جو قطر 
تقريباً ويھ فوٽ کن هو. وچ سڄو گاري مثل گپ سان ڀريل هو, جنهن جي وچ 
تان گپ ۽ پاڻي منٽ منٽ ۾ اُڌما پئي کاڌا. ڪنهن زماني ۽ غالباً اها ٻرندڙ 
جبل جي چوٽي هئي ۽ الا ۽ دونهان ڪڍيا هوندائين. پر هينگر ٺري وڃڻ بعد 
ٿڌو گارو ۽ گپ پئي اڇليائين. گپ سان گڏيل پاڻي چكيوسون تہ کارو هو. 
وڌيڪ پاڻهي انهيءَ گنديءَ جي گول منهن واري ڪناري کان گپ گاڏثون 
سيما ڪري هيٺ پئي لٿي. 

ان عجيب نظاري ڏسڻ بعد هيٺ لهي پوئتي جي ڊگهي سفر جي 
تياري ڪٿئي سون. پير صاحب جن اسان لاءِ واٽ تي ”ڪاٺين جي واري“ هوٽل 
تي ترسيا ۽ ان بعد اڳتي هلي شهر لياري ۽ سنگت لاءِ ترسيا. اسان جو ساٿي 
حاجي محمد سوڍو اڳ لياري ۾ پهچي چڪو هو ۽ طنبو هڅائي مانيءَ جو 
انتظام_ ڪري ڇڏيو هئائين. سانجهيءَ بعد اسين ب اچي لياري پهتاسون ۽ ٻي 
سڄي سنگت ب اچي پهتي. پير صاحب جن ڪلاڪ کن ڪچهري ڪئي ۽ ماني 
ڪا يا ۾. ها رات لياري مر گذاري . ٹڈ 
هڪ بجي تائين مارڪو ٿيو, جنهن ۾ منگهي ۽ آدم ن تزرمايو ۽ هڪ طزفت 
حسين فقير هڱوري سانوڻ ۽ مولا بخش جا بيت چيا تہ ٻئي طرفان لس جي 
سگهڙ الهڏني موندري لس واري لي ۾ر لس ٻيلي جي شاعر يوسف موندري جا 
بيت ڏنا. ٻئي ڏينهن تاريخ 2 نومبر تي صبح جي پهر لس جي سگهڙن کان 
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بيت ٻڌاسون ۽ لکياسون ۽ منجهند جي ماني کائي لياري جي سنگت کان 
موڪلايوسون. 
واٽ تي کارڙي جي ناڪي لڳ”آدم پير ٻاڙي جو ٻروچ “ تنهن جو 

قديم قبرستان ڏٺوسون جنهن پر پٿرن جي سهڻي سنگتراشيءَ سان آڳاٽي 
وقت جون قبرون هيون. ”آدم پير“ جي درگاهھ مشهور آهي ۽ لس ٻيلي جي 
حڪومت طرفان آڳاٽي وقت کان درگاھ لاءِ زمين جاگير طور مليل آهي. 
ڪرمتي بلوچن جي هڪ شاخ مان آدم هڪ درويش ٿي گذريو آهي جو 
پنهنجي بزرگيءَ سان ”پير ٿي سڏجڻ لڳو. آدم پير جي اولاد مان عيسب 
خليفو ٿيو جو لڏي اچي ميرپور ساڪري ۾ رهيو. سندس اولاد مان اسان جو 
ساٿي ۽ داناءَ سگهڙ حاجي محمد سوڍو آهي جو هن وقت آدم پير جي درگاه 
جو متولي آهي. آدم پير جي تاريخي مقامہ ڏسڻ بعد سڌو ڪراچي رخ 
”رکيوسون ۽ ڇهين بجي شام جو اچي شهر ڪراچي ۾ پهتاسون. هنگلاج 
ڪراچي کان اٽڪل ڏيڍ سو کن ميل پري آهي, پر رستو ڪونهي ۽ رڻ جي 
واٽ آهي, انهيءَ ڪري جيپن هوندي ب هي پنڌ ڏکيو ۽ ڏورانهون لڳو. خيال 
آيو ت ج وڳ وارن تارڪن فقيرن ڇو ڪشالا ڪري, رڻ جها ڳي ايترو پري وجي 
ٿي هيءُ تڪيو ڀيٽيو. ميين شاه عنايت پڻ چيو هو ت: 

ناٿ جتي ٿي ننڌ, ات نہ پڇئو ج وڳئين, 

ڪُ ويساها ڪاپڙي, پُريا پراهين هنڌ, 
هيءُ هنهين هنڌ, هو هليا هنگلاج ڏونه. 


چون ٿا ت ڀٽائي صاحب انجو سهڻو جواب ڏنو ت: 
ناٿ جتهين ننڌ, تت نهاريو جوڳئين, 
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هيءُ هنهين هنڌ, پر هنن گڏيو هنكلاج ۾ر۔ 


تت 


مولانا غلام مصطفي قاسمي 


شاه جو پيغام هر دور لاءِ 


ٻارهين صدي هجريءَ ۾ ”سنڌ“ هڪ پاسي هتي جي شاندار علمي؛ 
ادبي ۽ فڪري روايتن سان ڀرپور هئي تہ ٻکكي پاسي برصفير جي مسلمر 
حڪومتن جي باهمي جهڳڙن ڪري, انقلاب جي لهرن ۽ لوڏن کان بہ پاڻ کي 
پر نا ٿي رڱين سگهي:. حڪومتن جي هڪ ٻئي سان رقابت ۽ ملڪ گيريءَ 
جي هوس ت هڪ پراڻي روايت هئي, پر ملڪ جا مذهي ادارا بہ فروعي 
اختلافن جي ڏٻڻ ۾ ڦاسي پيا هئا. اهڙي وقت سنڌي سٻاجهڙن تي قدرت جو 
اهو احسان ٿيو جو هتي حضرت شاه عبداللطيف ڀٽائي جهڙو عارف ۽ آفاقي 
شاعر پيدا ٿيو, جنهن پنهنجي عارفان ۽ اديبان ڪلام سان ماضيءَ جي قديممر 
علمي ۽ ادبي روايتن کي نئين سر جياري انهن کي وڌڻ, ويجهڻ جو موقعو 
ڏنو ۽ هتي جي رهواسين کي دين ۽ دنيا جي ڀلائيءَ جو پيغامر, ”سنڌي شعر“ 
مر پيش ڪري, کين دڳ لاتو. شاه صاحب جو اهو پيغامم آفاقي ۽ عالمي هو, 
جو هر دور سان ٺهڪندڙ ۽ موافقت رکندڙ آهي. 

ڀٽائي صاحب:پنهنجن بيتن کي آيتون سڏي ٿو, ان ڪري سندن 
پيغامم قرآن مجيد جي انقلابي فڪر هيٺ آهي ۽ اها ہ مڃيل ڳالھ آهي تہ 
جيڪڏهن مڙني آسماني ڪتابن کي غور سان پڙهبو تہ اهي سڀ انساني 
وحدت جا ترجمان نظر ايندا, حڪمت ۽ فلسفو بانهيءَ فڪر کي مڃي ٿو. 
قرآن ڪريم انهيءَ وحدت جو خيال رکي قيصر ۽ ڪسريٰ جهڙن شهنشاهن 
جي شهنشاهتن کي ختمم ڪرڻ جي دعوت ڏني, ڇو ت اهي طاقتون پنهنجي 
دور ۾ استحصالي قوتون هيون, جن سان انساني وحدت, انصاف ۽ اخوتث 
جهڙن جذبن کي ختم ڪيو ويو هو. 

حڪمت ۽ فلسفي جو اهو ب اصول آهي ت جيستائين انسان جي آڏو 
اعليٰ ۽ بلند نصب العين ن هوندو, ايستائين ان کان عمل صالح پڌرا نہ ٿي 


سگهندا. ان ڪري اسلام ۾ ايمان بالله (الله تي ايمان آڻڻ) کي هڪ بلند نصب 
العين جي حيثيت حاصل آهي. ڀٽائي صاحب:سر ”ڪلياڻ“ مر گهڻي ڀاڱي 
نت سي وؤڻ وٿن ھر سح سي ڪاتاريون, 
صوفين سڳورن وٽ انهيءَ عقيدي ۽ نصب العين جي سڀ کان بلند 
منزل هيءَ آهي ت انسان اهو ويساھ رکي ت زمين ۽ آسمان ۾ جيڪڏهن ڪا 
حقيقي هستي آهي ت اها رڳو الله جي آه ي, ۽ هتي جو ڪجھ آهي اهو سندس 
فيضان آهي ۽ جيڪي اڳتي هلي ٿيندو, ان جو اصلي ڪارڻ اهو آهي. ڀٽائي 
2 هيءُ سو هو, سو اجل, سو الله 
سو پرين, سو پساهہ, سو ويري, سو واهرو. 
<ح جه سي 
پڙاڏو سو سڏ, ور وائي جو جي لهين, 
هئااڳيم گڏ. ٻڌڻ ۾رٻب نئا 


تقد 
ڪيتريون ٿي منزلون آهن, انهن مان خدا پرستيءَ جي منزل, انسان دوستي ب 
آهي, جنهن کي هن طرح سمجهڻ گهرجي ت جيڪڏهن ڪو شخص اهو ريساهہ 
رکي ت سڀ انسان ڏڻيءَ جا پيدا ڪيل آهن, ان کي انسانن جي انهيءَ خلقشهار 
سان محبت ب آهي تان لاءِ اهو ب ضروري ٿيندو ت اهو سندس مخلوق سان بہ 
محبت رکي. جي ان ماڻهو کي خدا جي مخلوق سان محبت ۽ پيار ند هوندو تہ 
هن وسهڻ پر ويرم ن ٿيندي ت اهو خدا سان محبت واري دعويٰ ۾ سچو ن آهي. 

سچن صوفين جي تعليمر کي ڏسبو ت انهن خدا پرستيءَ جي انهيءَ 
عملي شڪل انسان دوستيءَ کي اصل دين سڏيو آهي. اسان جو سدا حيات 
شاعر ۽ سهڻو شاھ انهيءَ آفاقي پيغام کي پهچاڻڻ پر ٻين صوفين سڳورن 
کان گهڻو اڳڀرو نظر ايندو, سندس ڪلام تي سرسري نگاهھ وجهڻ سان هر 
هڪ سرود مرانسان دوستي يعني انسان ذات سان پيار ۽ محبت ڪرڻ جو سبق 
سمايل نظر ايندو. شاھ ڀٽائي صاحب:ت هن ڪثرت کي, جيڪا وحدت کان 
نڪل آهي. وحدت ۾ محو ڄاڻي ٿو. جڏهڻ مخلوق ۽ خالق جو پاڻ ۾ ايڏو 
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سٻنڌ هوندو ت پوءِ هڪ سان محبت ۽ پيار کي ٻئي کان الڳ نٿو ڪري 
سگهجي, بلڪ صوفين ت الله جي خلق کي ان جو عيال سڏيو آهي. ڀٽائي 
صاحب فرمائي ٿو: 

900 

حق حنيقي هيڪڙو, ٻولي ٻي تر ڀُل, 

هو هلاچو هل, بالله مسندو سجسسيسن. 

اي اه ڪات 

پاڻه خلقتي خوب, پاڻه طالب تن جو 

ڏمر, خود غرضي ۽ بي صبري واريون بُريون وصفون انسان 

دوستيءَ کان ڏور رکن ٿيون ۽ انسان جي باهمي عداوت, دشمني ۽ جهيڙي 
جهٽي جو ڪارڻ بنبيون آهن. شاھ صاحب:خدا جي مخلوق کي پياري رکڻ ۽ 
ان سان محبت پيدا ڪرڻ لاءِ مٿين اورڳڻن کي تڙي ڪڍڻ لاءِ ڪهڙن نہ سادن 
اکرن ۾ هيءُ آفاقي پيغام ڏئي رهيو آهي: 

ڏُسر پاسو ڏک سين. گانڌ گشوري هو 

تاين" خر 

گمر کمندن کٽئو, هارايو هوڙن, 

چيو ن چوندن, هو جو ساءَ صبرجو. 

ھر 

هو چوني تون مر چّو, واتان ورائي ويیڻ, 

سڀني سين ”سيد“ چئي, من ماري ڪر ميڻ, 

كانڏ وڏيائي کيڻ, ڪيني منجهان ڪين ٿي. 

هن کان سواءِ اسان جو لاکيڻو لطيف سنڌ جي سورمي مائي مارثي 

جي زباني انسان دوستي جو ڪهڙو ن عمدو منظر پيش ڪري رهيو آهي: 
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تن وھهين ويڙيڄچن ۾ر, سدائين سُڪار, 
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چُنڊيو آڻيو چاڙهيو, سندو ڏؤنرن ڏار, 
جَن جو ويڙن سين واپار, سي ڏوٿي هون ن ڏٻرا. 

مولانا رومي جي مثنوي, حضرت شاھ ڀٽائي صاحب سان سفر, 
حضر ۾ر ساڻ هوندي هي ان ۽ انسان ذات سان پيار ۽ محبت جي سمجهائڻ 
لاءِ هڪ قصو آندو ويو آهي, انکي هتي ذڪر ڪرڻ نامناسب ن ٿيندو: ڳالھ 
هن طرح آهي ت حضرت ابراهيم؛ جي اها عادت هوندي هئي, جو جيستائين 
دسترخوان تي ڪو مهمان ن هوندو هو ت ايستائين کاڏو ن کائيندا هئا. هڪ 
ڀيري ڇا ٿيو جو ٻ ٿي ڏينهن وٿس ڪو مهمان د آيو, منجهند جو وقت هو, 
حضرت ابراهيمر گهر کان نڪري ڪنهن مهمان جو اوسيگڙو ۽ انتظار ڪري 
رهيو هو, سخت گرمي هئي ۽ ڏاڍي گرمر لڪ لڳي رهي هئي, گرميءَ کان هر 
ساهھ واري شيءِ جي حالت ڏاڍي خراب هئي, ايتري مر ڇاٿيو جو ڀري کان هڪ 
پوڙهو ماڻهو ٿاٻا ٿوٻا کائيندو اچي رهيو هو. ان جا ڪپڙا ريڙون ريڙون ۽ 
ٿاٽل هئا. سندس بدن گرد وغبار ۽ رٿي سان ڀريل هو. حضرت ابراهيمرالَٿِاٳا 
وڏي سڪ سان مهمان جي آجيان ڪئي ۽ کيس گهر وٺي آيو. کاڌو آڏو رکيو 
ويو. . له ال وي کاڻ ‏ شروع ڪيو, پر پوڙهو مهمان 

ٿين ٿي کائڻ مر شروع ٿي ويو. حضرت ابراهيمر کي يا لڳي. پڇڻ تي 

مهمان وراڻيو ت آئون الله کي سڃاڻان ٿي ڪون. حضرت ابراهيم: اهو جواب 
ٻڌي تٻي ويو ۽ پوڙهي کي گهر مان لوڌي ڪڍيائين. 

مولانا روم لکي ٿو تان کان ستت ٿي پوءِ حضرت ابراهيمم؛ وٽ الله 
وٽان وحي جي ذريعي پيغامم آيو ت مون پنهنجي انهيءَ ”---- 
برابر کاڌو پيتو ڏنو ۽ سندس هر هڪ ضرورت ۽ گهرج پوري ڪٿي, پر 
کان اهو ب ن ٿيو, جو ان کي رڳو هڪ وقت جو کاڌو کارائي سگهين! 


وحدتٿ الوجود 

ڀڻاتر, صاحبب, ايمان بالله واري نصب العين کي خدا جي ذات ۽ ان 
جي مخلوق جي سمورين حقيقتن کي انساني ذهن جي ويجهو آڻڻ لاءِ وحدت 
الوجود زاري عالمي فڪر ڏانهن ب اشارا ڪيا آهن. اهو فڪر جنيد بغدادي 
جي دور کان شروع ٿيو. هن جو موجد ابو علي سنڌي نالي صوفي کي ڇيرو 
وڃي ٿو, جنهن بغداد جي عظيم صوفين کي اهو فڪر سمجهايو. شيخ محي 


تحليفي لات 97+ 
الدين ابن عربي ان کي زور وٺايو ۽ فني حيثيت ڏٿي آفاقي پيغام بڻايو. شيخ 
عبدالڪريم جيلي شيخ اڪبر جي پوئلڳي ڪئي. شيخ عراقي لمعات ۾ شيخ ِ 
اڪبر جي فصوص الحڪمہ ڪتاب جي الوحدت وجودي تعليم کي فارسي 
نظم جو لباس پهرايو. ايران سان سنڌ جي قديمي لا ڳاپن ڪري, سنڌي ادب 
تي انهيءَ فڪر جو تمامہ اونهون اثر پيو. ڀٽائي صاحب: بہ انهيءَ فڪر جي 
تلقين ڪئي آهي. ڀٽائي صاحب جو معتقد ۽ گهاٽو دوست مخدومر محمد 
معين ٺٽوي عرف مخدوم ٺارو قومہ دل, پڻ انهيءَ فڪر جو حامي هو. انهيءَ 
دور جو هڪ ٻيو وڏو حڪيم ۽ عالمر شاھ ولي اللّه رحہ پڻ وحدت وجودي 
هو, هن ساسلي ۾ر ڀٽائي صاحب فرمائي ٿو: 
نہ سي وؤڻ وشن ۾ر, نہ سي ڪاتاريون, 
پاڻهين جَل جلاله, پاڻهين جان جمال, 
پاڻهين صورت پرينءَ جي, پاڻهين حسن ڪمال, 
پاڻهين ٻير مريد ٿئي. پاڻهين پاڻ خيال, 
سڀ سڀوئي حال. منجهان ٿي معلوم ٿکي۔ 
(شاه) 
ڪيو مطالع مون, هو جو ورق وصال جو, 
تنهن ۾ر تون ٿي تون, ٻي لات نن لحظي جيتري. 
هن فڪر جي اها خوبي آهي., جو ان سان خدا جي مخلروق سان 
بغفض,. عداوت ۽ وير ختمر ٿيو وڃي. بيشڪ چڱي کي چڱو چځبو ۽ بڇڙي 
کي بڇڙو. پر خدا وارن کي بڇڙن ماڻهن جو وڌيڪ فڪر رهندو آهي. شي 
ابن عربي فرمائي ٿو: 
”لقد کنت قبل اليوم انکر صاحي اذالہر يکن ديني الي دينہ 
داني وقد صار قلبي قابلا کل صوره فمرعي لغزلان و دير لرهبان و 
بيت لنيران و كعبة قاصد والواح تورات و مصحف قرآن ادين و 
بدين الحب اني توجهت ركائب فالحب ديني وايماني“. 
مطلب ت اڄ کان اڳ منهنجي اها حالت هئي جو جنهن رفيق جو ديس ۽ 
ڌرم منهنجي دين سان ميلاپ ذ کاٿيندو هو تہ آئون اهڙڑي ساٿي جو انڪار 


128 نللطيضي لات 
ڪندو هوس ۽ کيس ڌاريو ڄاڻي, ان کان پري رهندو هوس, پر هاڻي منهنجي 
دل هر صورت کي قبول ڪري ٿي. اها هرڻن لاءِ چراگاه ۽ وڻي آهي, راهبن لاء 
ڪليسا, باھ کي پوڄيندڙن لاءِ آتشڪدو, حاجين لاءِ ڪعبو, تورات جون 
تختيون ۽ قرآن جو صحيفو آهي. هاڻي منهنجو دين عشق ۽ محبت آهي, عشق 
جو قافلو جيڏانهن ب مون کي وٺي ويندو ت آئون وڃڻ لاءِ تيار آهيان. منهنجو 
دين عشق آهي ۽ منهنجو ايمان ب عشق آهي. مولانا روم جي نظر ۾ عشق عدم 
۽ نيستي جو درياءَ آهي ۽ سندس نظر ۾ عاشق حقيقي اهو آهي جيڪو هستي ۽ 
رنگارنگي جي قيد مان نڪري وڃي وحدت سان ملي. فرمائي ٿو: 
پس ۾جه باشد عشسق دریيائي عدمر, 
در شسڪسسته عشق را .تا ودم 
عاشقان راکار نبود باوجود, 
عاشقان راهست بي سرماأيہ سود 
اسان جو سدا حيات شاعر ب انهيءَ فڪر کي ڪهڙن ن عمدن ۽ سادن 
لفظن ۾ پيش ڪري الاهي عاشقن کي هي پيغامر ڏئي رهيو آهي: 
اصل عاشقن جر, سر ن سانڍڻ ڪم, 
ند يهاڊ اا نزڊ سندو دوسان دمر, 
هي هڏو ۽ چم, پڪ پريان جي نہ پڙي 
ٻئي هنڌ فرمائين ٿا 
سوري سڏ ڪري, اڀي عاشقسن کي 
جي اٿيئي سڌ سڪڻ ۾ ت ڪؤ مر پير پري, 
1 
ؽاټ ببأن عٳقى ان سن اتل اها ډضيت ڪري داهن 
دوست کي پيرن سان پنڌ ڪري ن ڳولبو آهي, پر ان کي هنگين سان تلاش 
ڪجي. ان ۾ پنهنجي هستيءَ کان بہ هٿ ڌوئي ڇڏجي, پاڻ ڀانکڻ واريون 
ڪڏهن ب منزل ۽ مقصد کي ن لهنديون, فرمائي ٿو 
هل هنگين سين هوت ڏي, پيرين پنڌ وسار, 
قاصداڻي ڪار, ڪين رسائي ڪيچ کي. 
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حجر ير 


هل هنئين سين هوت ڏي. سسي کڻ مر ساڻ, 


آخر ۾ر وري 5 پوئتي موٽڻ لاءِ چئي رهيو آهي, ڇو تہ دوست تہ 
سندس اندر ۾ ٿي آهي. هاڻي هوءَ تن کي تسيا ڏيئي انهيءَ منزل تي وڃي 
تت تن ايد 


نہ سي وؤڻ وڻن ۾ نہ سي ڪاتاريون, 
جو تون ذورتين دور, سو سدا آهي ساڻ تو.۔ 


لالڻ لُ, ”لطيف“ چئي, منجهي ٿي معذور! 
منجهان پئن پروڙ, تو منجهھہ آهيس تڪيو. 


تن“ 


مولوي محمد ابراهيمر ”انيس“ مهيري 


“ 


72 
شاهھ جون ايتون 


سنڌ جو زنده جاويد مفڪر شاعر, شاعرن جو سر تاج سيد 
عبداللطيف شاھ: جنهن کي هن دنيا مان رحلت ڪندي ٻن سو سالن کان 
وڌيڪ عرصو گذري ڇڪو آهي. سواج ب هر روز خاص وعاممر, پڙهيل ۽ اڻ 
پڙهيل جي زبان ۽ ذهن تي حاوي آهي. 
جهڙيءَ طرح حياتيءَ مر شاھ صاحب وٽ مريدن, معتقدن ۽ محبن 
جو ميلو لڳو پيو هوندو هو, ساڳيءَ طرح هاڻي ب سندس مزار تي”حواليه من 
ڪل فج عميق“ جا هر روز, ماه بماھ ۽ سال بسال ميلالڳا پيا آهن. معلوم 
ٿو ٿکي ت جيستائين هي دنياوي گنبذ قائمر آهي. تيستائين سندس نالو ساهہ 
وارن جي ڪنن ۾ وڄندو رهندو. حقيقت هي آهي تہ جيڪي انسان الله جي 
عشق و محبت ۾ مري ويا آهن ۽ پنهنجو نفس ماري پوءِ مري ويا آهن, سي 
سدا حيات ۽ زنده آهن: 
هر گز نميرد آنڪ دلش زنده شد بعشق , 
يت أست برجريده عالم دوامرمهما. 
شاھ صاحب عام شاعرن وانگر محض فنڪار نهو, بلڪ باعمل, 
متشرع, مُصلح, باهمي اتحاد واتفاق جو حامي هو. 
پوءِ يا للعجب! نهايت ارمان سان چوڻو ٿو پوي ت اسان جي همعصر 
اهل قلم_ حضرات کي ڇا ٿي ويو آهي, جو نو آموز شعراءَ طفلان مڪتب کي 
مٿي کڻي, شاھ صاحب سان ڪلهو ڪلهي مم ملائڻ جي بيسود ۽ بيهوده 
هر گز نميرد آنڪ۔ دلش زنده شد بعشق, 
ڪاڪ 


دطيفي لات 201 

ڇا انهن کي بروز محشر خداوند ادب آڏو بيهڻو نہ آهي؟ جي ها, ت 
پوءِ هو انهن اڳيان فرط ۔ ندامت سبب پنهنجو منهن مٿي ڪين ڪري 
سگهندا. جي نت انهن تي ڪاب ميار ن آهي. شاھ صاحب:روحانيت جي معراج 
تي پهتل هو. زندگيءَ جي هر هڪ تحرڪ., ڏک ۽ سُک, وصال ۽ فراق, محبت 
۽ الفت کان بخوبيءَ واقف هو. مطلب ت شاھ صاحب٬جي‏ شخصيت ۽ شعر و 
شاعري, ڪنهن ب وضاحت ۽ تعريف جي قابل احتياج ند آهي. 

اڪثر شعراءَ َ پنهنجي ڪلام جي خود ثنا ڪندا آهن, جن مان خاص 
ڪري حضرت مولانا روميپنهنجي پارسي زبان ۾ مثنويءَ کي قرآن ڪوٺيو 
آهي۔ مولانا رومي جي اها دعويٰ ڪيتريقدر صحيح يا غير صحيح آهي, 
تنهن تي بحث ڪرڻ جي هينگر ضرورت ن آهي. اهڙيءَ طرح شاھ صاحب:بہ 
پنهنجي بيتن کي آيتون سڏيو آهي: 

تو جي بيت ڀانئيا, سي آيتون آهين, 
نيو سن لائيين, پریان سندي پار ڏي. 

اڄوڪي مجلس مر ناظرين ۽ قارثين ڪرامر کي ثابت ڪري 
ڏيکاريندس ت شاھ صاحب:جي اها دعويٰ ڪيتريقدر صداقت تي مبني آهي. 

هتي هيءَ ڳالھ ياد رکڻ گهرجي ت قرآن مجيد ڪلام الاهي آهي, ٰ 
جيڪو وحي جي معرفت خاتم الخبيين حضرت محمد عََُ جن تي نازل ٿيو, 
جنهن کي اڄ تائين چو ڏهن سو سال گذري چڪا آهن. سگ ڪنه ن اتجاڻ 
اهڙو فصيح ۽ بليغ جامع مانع ڪلام ن جوڙيو آهي ۽ نٺاهي سگهندو۔ عرب 
جا فصيح ۽ بليغ شاعر ۽ اديب اهڙو ڪلام پيش ڪين ڪري سگهيا. آخرڪار 
مجبوراً کين اقرار ڪرڻو پيو, ت هيءُ ڪلام ڪنهن مافوق الانساني طاقت جو 
آهي. قرآن مجيد جو اهو هڪ عظيم معجزو آهي. 

شاھ صاحب: اها دعويٰ ڪين ڪٿي آهي ت رسالو ڪلام الله آهي يا 
سنڌي زبان ۾ قرآن آهي. ليڪن شاھ صاحب فرمائي ٿو تہ دهنيجا؛ بيت 
آيتون آهين.“ 

اارته؟ غربي لفظ آهي جنهن جن معتي انشاني آهن جنه ساڻ 

البت بنا ڪنهن طويل تحريف ۽ تاويل جي. شاه جي ابيات کي 
جاچبو ت سنڌي ٻوليءَ هم هڪ سهڻي طرز تي قرآن مجيد جي ترجمي جو حق 
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ادا ڪيو ويو آهي. 


نطيفي لات 


اهو شاھ صاحب جو ئي ڪمال آهي. شاه: جي رسالي جي سمورن 
بيتن تي تحقيقي نظر ڪبي ۽ قرآن مجيد جي آيتن جي سياق, سباق ۽ شان 
نزول سان بيتن کي ڀيٽبو ت سڄو رسالو قرآن مجيد جي شرح يا تفسير ۽ 


ترجمو نظر ايندو. 


بهرڪيف آون قرآن مجيد جون آيتون ۽ انهن جو تحت لفظي ترجمو 
۽ انهيءَ ترجمي سان مناسب شاهَ + جا بيت پڙهندڙن آڏو پيش ڪريان ٿو: هو 


الله الموافق 


قرآن مجيد: 


قرآن مجيد 


ترجمو: 
شاه ت: 


اَلُحَبْٰ يو رَٻّْالُعلَبِيُڻ الرّخلن الرحِيم مٰٳك يومالڊِيُڻ (سورة 
الفاتحة) : 

حمد ۽ تعريف جي لائق هڪ الله آهي. جو مهربان ۽ 
ٻاجهارو آهي. قيامت جي ڏينهن جو مالڪ آهي. 

اُول الله عليم, اعليٰ, الم جو ڏڻي. 

قاورُ پنهنجي قُدرت سين, قائمر آه قديمم, 

والي, واحد, رَحده, رازق, رچ رَحيم, 

سو سارا سچو ڌڻي, چئي حَدُ حَڪِيم, 

ڪري پاڻ ڪريم, جووڙون جو جهان جون. 


ٳيَاكَ نَڅْبّنْٳيَاكَ نُكَعِيُڻُ(سورةالفاتحة) 

خاص تنهنجي عبادت ڪريوز ٿا ۽ تو کان ٿي مدد گهرون ٿا. 
تو ڌر آيس, راڄيا! ٻيا در ڏيځِي ٻُن, 

ڪهان جا ڪَماچَ سان, ساس سَٻُاجهاڪن, 

جامگ مُنهنجي مَن, ساتوکي معلوم سَڀَڪا. 

بح مھ 

ٻيا در ڏيکي ٻين کي آيس تنهنجي در, 

سونهارا سورٺ ور! ڪا منهنجي ڪر, 

ڀلا ڀيري ڀر, پائي پاند پينار جو 


حور 


لططيبضي لات 


قرآن مجيد: 


شاھ=: 


قرآن مجيد: 


شاھ“: 


قرآن مجيد: 


شاھ-: 
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ڇا کي وڃيو ڇو, ٻيلي بيهين ٻين جو, 
وٺ ڪنجڪ ڪريم جي, جڳ جو والي جو, 
سهكو هوندو سو جنهن جو عشق اللَه سان. 


الَا القيح (سورةالفاتحة) 

اسان کي سڌيءَ واٽ تي هلاءِ. 

زمر زخرف سومرا! حمد جنهين جو هنڌ, 
اهدنا الصراط المستقيمر, اي پنهوارن پنڌ, 
باري لاهين بند, ت ملان ماروءَ ڄام کي. 


مِرَا الَرِيُنَأنْعَبِٿَعَنَيُهُ(سورةالفاتحة) 
انهن جي واٽ جن تي تو نعمت ڪكي آهي. 
سارِي راتِ سُبحان, جاڳي جن ياد ڪي 
اڀ با عبداللطيف چئي. مِٽِيءَ لڌو مان, 
ڙين ڪن سُلار, آاڳھ آچيو اُن ن جي. 
حور 
ٻانهپَ جو ٻيڙين ۾ر وگر ٬وڌائُون,‏ 
موتي معرفت جا سُچا سُوڌيائُون, 
التاٿبُ من الذنب ڪمن لاذنب, ٳيٴکًٽ کَٽيائُون, 
اِنهيءَ جي أء بَرڪَتَ پُار لَنِگهَائِيان. 


َيُرالبفقُؤ عَلَيٰهمَلاالغََّْيُنَ(سورةالفاتحة) 
انهن جي واٽ تي د هلاءِ, جن تي تنهنجو ڏمر ٿي چڪو 
آهي يا جيڪي گمراھ ٿي ويا آهن. 
خر كاريندو سي, مانو جنين پرينڂون, 
وھ 
جي خبر ٿي خرن کي تمون کي ڪندا ڪوه, 
صورت سپرين جي. ڏٺي ڪونهي ڏوه, 
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قرآن مجيد: 


شاھه:: 


قرآن مجيد: 


شاھ:: 


قرآن مجيد: 


لحشببضي لات 
لوريءَ لڳمرلوه, جنين رت رئاڙشو 


َلاتغُرتايوترَ الُِٺِٳٿّتَلتّخُيف البيْقا ءَ(سورة آل عمران) 
۽ قيامت ڏينهن اسان کي خوار ن ڪج, بيشڪ تون وعده 
ضلافي ت ڪنڊو آهين. 
سُٽر ڪج ستار, متاع يد 
ڍڪج ڍڪڻهار, --9999 
وو مم 
سَترُ ڪر ستارر, آئون اگهاڙي آهيان, 
ڍڪين ڍڪڻهار, ڏيکځي پاند پناه جو. 


َا ماكاتِيُڻ يبن ما تَفٰعَوِڻَ(سورةالنفطار) 
جيڪي توهان ڪريو ٿا. ڪراما ڪاتبين اهو ڄاڻن ٿا. 
ڪاتب جو لکن, سو متان ويڻ وسارئين, 

جهڙي تهڙي ڳالهھ کي, جوڙيو جمع ڪن, 

حرف جي حساب جا, چينيو جِت رکن, 

ڪاراما ڪاتبين يعلمون ماتقلون, نالو نورانين, 

تون پاڙرسي تن جنهين وين نہ وسري. 


شڌُآلَنِى رَفَمَ الَّجَوتِ بِعَمِرِڪّبَڊ(سورةلرعد) 
الله اهو آهي, جنهن آسمانن کي بنا ٿنڀن جي مٿاهون 
جيڏو تنهنجو نانءُ پاجَهھ ب اوڏيائي مَڱانءِ, 

2 ‫َ . 


2 ند ان ٿوڻيين, تون و تون ڇانءَ, 


ڪڄاڙو ڪهان, توکي غاد سُڀَڪَا: 


رزوي 


و‫ 5 3 مي لآ مر يا مر آم ير ڪي ها ۽ اح 64 
ولم سد ؽَوائ ال زرغي قَينظڙاگيؿُفَ کانَعَاقِجة الَنِت ون ٴٿبلِهڂ 


َء 


ِ بي #اي پ 


|آْ شََمِنهُقُوةاثارزا الاَرْصَ وَحَترْزْمَا(سورة رومر) 
مين تي گهمي نٿا ڏسن - اڳين جي عاقيت 


5 


ُ 
توا 


ڂّ 


دنطبفي لات 


قرآن مجيد: 


ترجمو: 


ترجمو: 


شاھ:: 
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ڪهڙي ٿي, حالانڪ اهي کانگن طاقت ۾ وڌيڪ هئا ۽ 
زمين کيڙيائون ۽ آبادي ڪياٿيون, ايتري جو هنن کان ّٴٿ 
اوتري آبادي ن ٿي. 
ڪيڏانهن ويا سنگهار, جي هئا هن ڀيشين». 
ڏور ت ڏوريون يار, ٻيلي ٻنهين ڪنڌئين 
حور 
ڏاڪا ڏڱر ٽاڱ, پيا آهن پٽ ۾ سي 
حلى ويا ڇالاڪ, جيڪى هٿا رانديگر راند جا. 
ِ ايند 
اڏي اڏي اوڏ, ويا ڇڏي ڀيڻيون, 
ٽڪاڻا ۽ نول, پيا آهسن پٽ ۾ر. 


3 ْْٿ نئا 


؛ - - تت 


له جَهَٽ(سورة بني اسرائيل) 
جيڪو دنيا ٿو گهري, ان کي جيترو گهرن ٿا جلد ڏيكي ٿا 
ڇڏيون, وري ان لاءِ دوزخ مقرر ٿا ڪريون. 
طمع جي تنوار, متان ڪرئين مڱڻان, 
ڌڪي ڪناءِ ڌار, ڏيكي ماڻڪ مُٺ ۾ 


وڌا مَيِعُوا مَأ ات ٳل الَسُول تزْى اَعٰيَُهُم تفيْش مِڻَ ادمع 
مِباعََفُامِيَ الُحَق(سورةالمائدة) 

۽ جڏهن ٻڌن, جيڪي رسول ڏانهن نازل ڪيو ويو آهي, تہ 
تون انهن جي اکين کي ڏسندين ت ڳوڙها ڳاڙي رهيون 
آهن. هن ڪري جو انهن حق کي سڃاتو. 

ڀنيون پنبشين وچ مر کوري جيئن كامن, 

لائون ڪيو وسن, لالن لاءِ ”لطيف“ چئي. 


شاه=: 


ران مجيدك: 


شاه“: 


لطيفي لات 


1 هه ھ 2 لا اس يم نو لگ مار 62 )وو اع ۽ بي اي او لي ٣‏ ِ 
قُلۇبهعم مَرعن قا هم الله مَرَڪَ وَلَهٌم عابْ تب ببَاگائڙا 


يكزِبُُڻَ(سوره-البقرة) 

انهن جي قلبن ۾ مرض آهي. پوءِ اللُه انهن جي مرضن کي 
وڌائي ڇڏيو ۽ انهن لاءِ دردناڪ عذاب آهي. هن لاءِ جو 
انهن ڪوڙ ڪيو. ٍ 
منهن تہ آهريان ئي اجرو, قلب ۾ ڪارو, 

ٻھهران زيب زبان سين, دل مر هچارو, 

ان پر ويچارو, ويجهو ناه وصال کي. 


7 3 


ولا تمُا ٿَيأۇَمُ نك َم اَثْنُِټزاکَيتا َم ٿ 
لََاَْةُيفم َآنتُم لا تَغْلَبؤڻَ(سورةالبقرة) 
شايد اوهان کي هڪ شيءِ بر ليڊ حالانڪ اها اوهان 
لاءِ چڱي هجي ۽ ڪا شيء اوهان کي چڱي لڳي ۽ توهان 
جي حق ۾ بري هجي. 
سڄڻ سڄڻيون ڪن, لوڪان ليکي ونگيون, 
سنسدي سرن پر, پروڙڻ ڏاکڙو. 

حر 
پريان سندي پار جي, مڙيئي مٺائي, 
ڪانهي ڪڙائي, چکين جي چيت ڪري. 


فيفق لن يشاءيعذب من يُاءَ (سورة آل عمران) 


عذاب ڏي. 


ٴٌّ ٴ َ‫ 
بر وڏو بار گهڻو, ويجهو نہ وشڪار, 


ليڙن جو, لطيف چئي, کنيو منڌ صدار , 
وڻندن ت وڙ ڪندا, نہ ت اڳين جي اختيار, 
ڪاڏي ٿيو ڪوهيار, ڪيڏانهن کڻي هٿڙا. 


لليضي لات 


قرآن مجيد: 


شاھ :: 


قرآن مجيد: 


شاھه:: 


قرآن مجيد: 


شاھ“ 


قرآن مجيد: 
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رَٻَتَاقَاغڻ نَا ذُٿْبًتأ ٤‏ كؤن عَٿَاسَيأنِتا سورة(آل عمران) 
تحقيق اهي ڪامياب آهن. 
كمر كمندن کٽي)و., هارايو هوڙهن, 
چکيو نہ چوندن, هو جو ساءُ صبرجو. 


َ‪ ٴ 


سور ٴّ ان دم هه ۾ ٴٌّ َو 
ايُهَاالٽائ انما رَيَكماخسُوايٴمالايڄْزئ والن عَنٌُ وٴلڊ ‏ 


‪َ 


ڳا 


مَؤلّوةمُوَجَازَِن ا٣‏ ٿّؽٿا(سوره--لقمان) 

اي انسانو! اوهان پنهنجي رب کان ڊڄو ۽ ڊڄو ان ڏينهن 
کان جو ن جزا ڏيندو پيءُ پنهنجي پٽ کي ناولاد پيءُ کي 
نڪو ڪيچ ڀنڀور, نہ ڪو مائٽ منڌ جو, 

هور مڙيئي هن کي, هوتن ڪونهي هور, 

زاريءَ ڌاران زور, هلي ڪون حبيب سين. 


9 يت 9 53 نزور 
وَالوَزْڻُيَۇْمَيِنِ الحق فبَنُ ثقنتثٹ مَوازِيْنُ فَاوليك هم 
الُٻقُلِخُوُڻَ. ( سورة ‏ اعراف) 
* ظ‫ 
ان ذينهن تور الله جي هٿ ۾ هوندي, پوءِ جنهن جا 
9“ 3+ * 
هوندا. 
ڪاپائتي قرار, منجهان پوڻي آڻيو. 
قُل نَڻٴټيِڪُبَتا[ل مَاكتَټَاشةنَتا هو متا َعَ اشِيقلْيَكوگلي 


الْبّؤْمِنٌوْٽَ(سورهتوبہ) 
چئو ت هرگز نٿي پهچي اسان کي مگر اهو جيڪي الله 
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شاھء: 


قرآن محيد: 


شام“: 


لکيو آهي, جو اسان جو مولا آهي. 

روڻي ولاڙون ڪرين, توڻي هلين وک, 
لکئي منجهان لک, ذرو ضايع نہ ٿئي. 

تھ 
لکيو منجه نراڙ , قلعمر ڪياڙي ن وهي, 
پاڙيو ويٺي پاڙ, جيڪي لالڻ لکيو لوح ۾. 
ور 

جتي جيتريون, لکيون لوح قلمر ۾ 
تقي ٹيتريرن, گهريرن گهارڻ آثڀرڻ: 


وَمِنَالنَاسِ مَنُ يَقُوُڻ اما باله --ت الا ڌَمَا هْعُ 
ببؤٴِنِين ؽُڂخُونَالْہَوالَزِيُنَ)مَتو ٤‏ مَايََْعَْٳلّاَنْفُّهُہ 
وَمّايَُڪُروُڻُ(سوره-۔- توب) 
ڪي اهڙا ب ماڻهو آهن, جي چون ٿا ت اسان الله ۽ قيامت 
جى ڏينهن تی ايمان آندو. حالانڪ اهی مومن نہ آهن. هو 
اُئين ٿا سمجهن تاسان اللُه ۽ انهيءَ تي ايمان آڻڻ وارن سان 
ٺڳي ٿا ڪريون, ليڪن هو نٿا ڄاڻن تہ پاڻهين پاڻ سان 
ڌوڪو ڪري رهيا آهن. 
ان پر ندايمان, جيئن ڪلمي گو ڪوٺائيين, 
دغاتنهنجي دل مر شرڪ ۽ شيطان, 
منهن ۾ر مسلمان, اندر مر آذر آهيين. 

سسمسمست۾ح== ٍْ 
منهن ۾ر موسيٰ جهڙو, اندرپرابليس, 
اهڙو خامم خبيث, ڪڍي ڪوه ن ڇڏئين. 


ميو مڪ 


وَٳنيَنَ الب ڃ فلا كاثِف لَہالاهوَواڻ يي َسْكّبځَټو فَهُو 
عَل كن ٤‏ رِيڙٳ سورة الاتعام) 

جيڪڏهن اللُه تعاليٰ توکي ڪنهن تڪليف ۾ ڦاسائي, ت 
ان کان سواءِ ڪوبہ ڇڏائڻ وارو ڪونهي ۽ جيڪڏهن 


شاھت: 


قرآن مجيد: 


شاھ“: 


قرآن مجيد: 


شاھ:: 


قرآن مجيد: 


شاھ: 
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تنهنجي لاءِ چڱائي ڌڻي ت پوءِ هو سڀ ڪنهن شيء تي 
قادر آهي. - ِ‫ 
ٻوڙين چاڙهين مون ڌڻي, ٻئي جي دعويٰرسي نہ لهر, 
هن منهنجي حال جو, ميهر تي مَعلمر, 
رک ٻيلي جو ڀرمر, جو اوتڙ پيو اجهور ۾ر. 


يهو تو 


وَقُوْمُؤا لو قنِِيُنَ(سوره-البقره) 

اللة جي اڳيان ۽ غاجري سان بيهو. 
جر ڄيراٽين جندڙا صورت ساڙين سيءَ, 
اڀين گهڻي ادب سين, عادت سندن ايءَ, 
جوڳين پنهنجي جيءَ, الله ڪارڻ لٽاٿيا. 


ٳِټَّانَْلَايُحٻٌ مَ کانَ مُخُتااقفحُوزا(سورة النساءِ) 
تحقيق, اللُه, هٺيلي ۽ فخر ڪندڙ کي پسند ن ٿو ڪري. 
هل هنئين سان هوت ڏي, سسي کڻ مر ساڻ, 

جنهين ڀانيو پاڻ, سي آرياڻيان اوري رهيون. 


ٳل الله يف نببا.؛ (سورة -- المائدة) 
سڀن کي پنهنجي رب ڏانهن موٽڻو آهي. 
اراريڪن نہ آنرا, ٻڌا سرن نہ ٻسور, 
ليڙن کي. ”لطيف"“ چئي. موٽڻ جو مذڪور, 
ميين کي مامور, اڻ تڻ انهيءَ پنڌ جي. 


ؿ تال التَحَْٿغا مِكاتّحټڻَ (سورہ آل عمران). 
توهان, هرگز نيڪيءَ کي ن ٿا پهچي سگهو, جيستائين 
پنهنجي پسنديده شين کي خرچ ن ڪندا. 

حون حال پرائيو آديسين احوال, 

نانهن ڪيائون ننس کي ڪري جان زوال, 

لن تنالوالبر حتيٰ تننقرامماتحبون پاڻ ڪيائون پامال, 
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قرآن مجيد: 


يرججمو 
شاھه“: 


قرآن مجيد: 


ترجمو؛ 


شاهھ“: 


يراهيو 


َّ٬ شاھ‎ 


قرآن مجيد: 


لطليضي لات 
نانگا ٿيا نهال, گُر کي گڏيا ڪاپڙي. 


ٳَالزُِټَيَعُكّهُڻَ َټَهُمٻالُقَيُب(سورةالملک) 
تحقيق اهي ماڻهو, جيڪي اللُه کان اڻ ڏٺي ڊڄن ٿا. 
خيتًون شيت خوف پر ڪيئون ڪيني کي قتلام, 
ڊڄن بڊاءِ الله جي. ڪهن ڪون ڪلامر, 
ان الذين ڀخشون ربهم بالغيب أي پروڙج پيغاممر, 
خطرو لاهي خام, گمُ کي گڏيا ڪاپڙي. 


وَمَاخَلَقتٌ الْچنَ ان الالِيَْيُدُۇْنِ(سورة -۔ الذاريات) 
مون, جنن ۽ انسانن کي رڳو پنهنجي عبادت لاءِ ٿي پيدا 
ڪيو آهي. 

زيحون زاهد زهد سن پختا ٿيا پچي, 

ابنا عبادت ۾ مانجهي ست مچي,. 

وما خلقت الجن والانس, سهڻو سڌ سڃي, 


َلا تَعلُوا تل انتهُۇاحَيُالَكم(سورة- النساء) 

ن چو ت ٽي آهن. ان ڳالهہ کان پاڻ کي روڪيو, ان ۾ 
اوهان لاءِ چڱائي آهي. 

سج وسندي تن ڪئي, جوش جلايا جي, 

طالب جي تحقيق جا, نينهن تنين وٽ ني, 

ٽيڏي پسي ٿي, هو تان آهي هڪڙو. 


انف أَقَلاتُبټؽْڻَ واله بکُڻ گيءِ مُحِيُط. (سورة 
الذاريات) 

اللله اوهانجن نفسن ۾ آهي, ڇا پوءِ نٿا ڏسو, الله هر شيءِ 
کي گهيرو ڪندڙ آهي. 


شاھه: ووڙيمر سڀ وٿاڻ, ياد ڪارڻ جت جي, 
والله بڪل شيءِ محيط اي آرياڻي اهڃاڻ, 
ڇو وڃين وڻڪار, هت ن ڳولكين هوت کي. 
٬حح‏ زه سم 
لڪو ڪين. ”لطيف چئي, ٻاروچو ٻي پار, 
نائي نيڻ نهار, ت تو ۾ر ديرو دوست جو. 


قرآن محيد: والْہََل کي قَدِير ٳَاشََْانَبكم رَحخٍ 
ترجمو: هر يئر قادر آهس: ټټ الد نهان تي مهرنان 


آهي. 
شاهھ“: وڏي سگھ سندياءِ, تون ٻاجهن ڀريو آهين, 
مون تان مهر مَر لاھ آئون تنهنجي آهيان. 


قرآن مجيد: * مَڻ يب ل سُؤاټُچُزيٌه٤لايَجٍُ‏ نَہُ من دُونِ اله وَٺِئا(سورة 
النساءِ) 

ترجمو: جيڪو بُرائي ڪندو, تنهن جي سزا پائيندو ۽ الله 
کانسواءِ ڪوب پنهنجو مددگار ۽ حمايتي ن لڀندا. 

شاھ:: تو ري تاري ناه ڪا والي توري واه, 

ساهڙ جي صلاح, تن کي ڪڍي تار مان. 

وره 

تن کي ڪڍي تار مان, صلح ساهڙ جو, 

ات آڏو اچي ڪينڪي, ٻيليپو ٻئي جو, 

ميهار ڪڄ منهنجو, ڪو اوڪو انهيءَ آر مان. 


قرآن محجيد: ٳَاعَؾَڂْتاالّمَأدوَعََ الٿًلٳتِ ال زغيعل الال كأبَيُڻَ اٿ 
ؿَُُنَهَأاَعْفَقڻَ مَقنَ نَا َعَبَنها اأزْنَُاڻ ٳتكَه کانَ قَُِمًا 
جَهُوُلاً(سورة -- 


ترٽجمو: اسان زمين ۽ آسمانن تي امانت (کڻڻ جو بار)پيش ڪئي, 


242 لحليفي لات 
انسان ان کي کنيو, تحقيق انسان ظلمر ڪندڙ ۽ اڻ ڄاڻ 
.--9- 
شاھ: اديون آءٌ اڄاڻ, مون سڱ سڃاڻي ن ڪيو, 
هوند نپييمر هيتري, ڪوهياري سين ڪان, 
رتيءَ جي رهاڻ, جيءُ اآڙايمر جت سان. 
مون هي چند آيتون ۽ انهن سان مناسب شاه:جا ابيات في الحال 
پيش ڪيا آهن. جيڪڏهن حياتيءَ وفا ڪئي, مشيت ۽ اعانت شامل حال 
رهي., ت پوءِ ان بابت ڪتابي صورت ۾ ڪافي مواد خدمت ۾ر پيش ڪندس. 


تت 


عبدالڪريم لغاري 


قدرت پنهنجي ڪمال ڪاريگريءَ سان, انسان جي وجود ۾ر ٻہ 
متضاد قوتون موجود رکي, کيس هن دنيا ۽ موڪليو آهي. انهن ٻن متضاد 
طاقتن, ”روحاني ۽ حيواني“ -۔ انسان ۾ هميش, زبردست اضطراب ۽ تلاطظمر 
برپا ڪيو آهي. ڪڏهن ت هو پنهنجي انڌي عقل ۽ منڊي منطق کان اهڙي 
اوڙاهھ پر ڌڪجي پٿي ويو آهي, جتان کيس بچائڻ يج 
رهبري پئي نصيب ٿي آهي, ڪڏهن ت هو خود ئي پنهنجي سالمر عقل ۽ سڄي 
دل سان, زبردست ڪوشش», محنت ۽ مجاهدي سان حيرانيٰ چت هيٺ 
ڪري. روحاني طاقت جي رمز پروڙي, عرشين اڏو آهي , جت حنيقت ۽ حق 
کي پسي. حال ۾ رهيو آهي ۽ پنهنجي ”قال (ڪلام) جي ذريعي بيحالن کي 
بديءَ کان بڄائڻ لاءِ برھ جي باھ ڀڙڪائڻ جي ڪوشش ڪٿي آهي. 

موجودهہ زماني جي انسان, پنهنجي ٿي افعالن ۽ ڪڌن ڪرتوتن 
ڪري, پنهنجي دور ۽ دل ۾ ايڏو ت اضطراب پيدا ڪيو آهي جو هو ڪرڙي 
وانگر تڙپندو نظر اچي ٿو. ان اضطراب هر سياڻي ۽ سمجهوءَ کي ان ڳالھ تي 
مجبور ڪيو آهي, ت هو ن رڳو پنهنجي پاڻ ۽ پنهنجي اصل مقصد کي بلڪ 
انسان ذات, زندگي ۽ ان جي مقصد کي ۽ پڻ ڪائنات ۽ ڪل ڪائنات جي 
خالق, ان مطلق هستيءَ حق تعاليٰ کي چڱيءَ طرح سڃاڻي ۽ سمجهي. ٻي ڪا 
بواھ ن ڏسي, هاڻي هو مجبوراً هر حالت پر روحاني رهبرن ڏانهن موٽي ٿو. 
(1) روحاني رهبرن ڏانهن ”موٽڻ مان مراد سندن ”قولن“ ۽ ”ڪلامر“ کي 
پڙهڻ, پروڙڻ ۽ ”پرجهڻ“ آهي. ليڪن ڳالهين ڪندي ڳڙ جي ”ينا جي 
پرک ن ٿي پوي. (2) ۽ نڪي چکڻ بنا ”مند“ جي ”مٺاڻ“ جي ڪا پروڙ پئجي 
سگهي ٿي. مٺائي موجود آهي پر بلاشڪ اها بند بہ آهي. (3) جنهين کي 
حاصل ڪرڻ لاءِ سڄاتي ۽ صداقت, صفائي ۽ پاڪاتي ۽ آخرڪار زبردست 
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ڪوشش جي ”ڪنجيءَ“ جي ضرورت آهي. 

شاه عبداللطيف ڀٽائيءَ هڪ عظيم شاعر آهی پر بقول هڪ 
انگريز شاعر”ڪالرج“ (0016]!000) جي ت ڪوب ماڻهو هڪ عظيمم شاعر 
هجڻ سان گڏ, هڪ زبردست فلاسافر ب آهي. (4) شاھ صاحب هڪ فلاسافر 
آهي. هو زندگيءَ جي فلسفي., زندگي ۽ ان جي حقيقت ۽ ان جي اصل مقصد 
کي نهايت ٿي اعليٰ ۽ واضح نموني ۽ بيان ڪري ٿو ۽ پڻ زندگيءَ جي مڙئي 
مصيبتن ۽ مشڪلاتن کان ڇوٽڪاري لاءِ هڪ اهڙو ”واحد حل ب پيش ڪري 
ٿو, جنهن کي ڳولي لهڻ ۽ سمجهڻ لاءِ, اڄ جو انسان زبردست ڪوشان آهي. 
اهو ٿي سبب آهي جو شاھ ن رڳو اسان جو پر, سچ آهي تہ انسان ذات جو بہ 
رهبر آهي.(5) ٍ 

انهيءَ کان اڳ جو ڪجھ وڌيڪ چئون, اسان پنهنجي عنوان تي موٽي 
”نفسيات يعني ”علم نفس“ بابت ٻ چار گفتا ٻڌايون ٿا, تان تہ اڳتي بيان 
ڪيل ڳالهين کي سمجهڻ ۾ مدد ملي سگهي. حقيقت پر ”نفسيات“ جي ڪا ب 
واضح تشريح ڪري ن ٿي سگهجي. منهنجي خيال ۾, اسان لاءِ فقط هيترو 
سمجهڻ ٿي ڪافي آهي ت نفسيات يعني ”علم نفس“ انسان جي قلبي ڪيفيتن, 
جذبن ۽ احساسن, امنگن ۽ اڌمن ۽ انسان جي صحيح ۽ سالمر دماغ ۽ ان جي 
عملن, سوچ, سمجھ, ويچار ۽ عقيدن ۽ پڻ درجي بدرجي انهن جي ارتتا يا 
ترقيءَ سان تعلق رکي ٿو. (6) پر ان تشريح مان منهنجو مقصد اهو هرگز ن آهي 
ت ڪو شاهھ صاحب ”نفسيات“ جا ڪي نظريا پيثن ڪري ٿو, يا وري ان جا ڪي 
قسمر ۽ شاخون ٻڌائي ٿو. مطلب فقط هيءُ آهي ت شاه: هڪ مبصر, بلڪ هڪ 
ماهر نفسيات وانگر, قوم جي ذهني مرضن کي سڃاتو ۽ قوم جي نفسياتي 
رڳ جهلي, پنهنجي ”ڪلام“ جي ذريعي, ان جو اهڙو ت علاح ڪيو, جو قوم 
کي جهٽ, ن رڳو سڪون سريو پر خود شاه صاحب هميش لاءِ قوم جو حڪيم : 
۽ حاذق بنجي ويو, ۽ اهو ٿي علاج عين روحاني علاج هو. 

.ڪڪ ۾ رک جيڪڏهن شاهھ صاحب جي ڪلام 

جو مطالعو ڪبو ت ن رڳو مٿيون حقيقتون واضح ٿي پونديون, بلڪ شاه: جي 
ڪلام جا سڀيئي نفسياتي نڪتا پڻ نروار ٿي پوندا۔ 

تاريخ شاهد آهي ت شاھ صاحب اهڙي وقت ۾ر پيدا ٿيو, جڏهن سنڌ 
مغل حڪومت جي هٿ هيٺ هئي, پر هيءُ وقت اهڙو هو, جڏهن مغل 
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حڪرمت جا ڀيچڄ بلڪل ڍرا ٿي چڪا هئا ۽ هاڻ ان جا تختا نڪري رهيا هٿا. 

هوڏانهن خان جنگيءَ جي باه ڀڙڪي اٿي هي ت ھيڏانهن طوائف 
الملوڪيءَ جو ٻارڻ ٻري چڪو هو. مطلب ت مرڪزي حڪومت جو نظامر 
درهمر برهمر ٿي چڪو هو ۽ صوبا خدا جي سپرد هئًا. مضبوط ۽ مستحڪمر 
حڪومت جي ن هكڻ سبب ٻاهريان خواھ اندريان حملا جاري هڪا, ۽ چند 
.ڙج طمع تي هزارين ماڻهن کي ماري مات ڪري, آخر سندن گهر ٻار 
جلائي خاڪ ڪيا پئي ويا. حڪومت جي اهڙين بدانتظامين, ملڪ جي لفنگن 
. مق ڏو اه حالت مر ماڻهن پر آرامر ۽ اطمينان جو ڪو 
سوال ٿي پيدا ڪون ٿي اٿيو. بلڪ هر ڪنهن سر بڇائڻ لاءِ سٽون پئي ڏنيون ۽ 
هر ڪو جان جي جو کي کان حيران ۽ پريشان هو. انهن مڙني حالتن جي 
ڪري, ماڻهن جون وايون اهڙيون ت بتال ٿي ويون, جو کين ن ڪي پنهنجي ۽ ن 
ڪي پنهنجي خالق ۽ مالڪ جي ڪا پروڙ ٿي ٻيئي ۽ هو بدحال ۽ پريشان ٿي 
ڪنهن اهڙيءَ طاقت جي ڳولا مر ڊوڙيا ٿي, جا کين نجات ڏياري. شاه 
صاحب جي زندگيءَ ۾ ٿي, سنڌ ڪلهوڙن جي هٿ آئي, پر ماڻهن کي ڪو بہ 
آرامر نصيب ن ٿيو. سنڌ پوءِ ب ڏن ڀرو رهندي آئي ۽ ڪڏهن تہ ٺيڪن تي ب 
نيلامر ٿيندي رهي. 

اهڙي انتشار ۽ اضطراب جي وقت پر شاھ صاحب اُٿيو ۽ اهو سڀ 
ڪجھ اکيين پسڻ لڳو. هن محسوس ڪيو ت قوم کي اهڙي اوڙاهہ مان ڪڍڻ 
خود انسان, سندس زندگيءَ ۽ ان جي حقيقي مقصد کي سڃاتو ۽ سمجهيو 
وڃي پر اهڙي سڃاڻپ لاءِ اول پنهنجي وجود جي پرک ضروري هئي. شاه“ 
اندر ۾ جهاتي پاتي, پنهنجي نفس جو پوريءَ پر تجربو ڪيو ۽ آخر اهڙي 
ماڳ تي ٿي بيٺو, جتي هو, ”حق“ ۽ ”حقيقتن“ کي اندرين اکين سان ڏسي 
سگهيو ٿي ۽ بقول هڪ مفڪر جي ت: جڏهن آئون اهڙي منزل تي پهتس 
تڏهن منهنجو آواز, فقط منهنجو آواز ن هو, مگر ان سان گڏ هڪ ٻيءَ 
زبردست طاقت جو آواز بهو. خود شاه“ جي آواز سان گڏ هڪ ٻيءَ طاقت 
جو آواز گڏيو, کيس هڪ تار هٿ آئي ۽ ان يڪتار تي هٿ هنيائين جتان آواز 
بلند ٿيو ت: 


ٌ 


ٿڪ 


گولا جي گراهہ جا, جُوئا سي جوڳي. 
ڦِٽل او ٿڦوڳي, جن ين شڪم سانڍيا. 
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ورت 
گندي ۽ گراه, جنهن سدياسي سانڊيو, 
سء کا الله, اجا اتاد يه 


ملڪ مان وقت جنگيون ۽ جهيڙا, دنگا ۽ فساد, ڦرون ۽ ڌاڙا محضص 
هوس ۽ ڌن پرستيءَ جي ڪري هكا. شاھ صاحب کليءَ طرح کين ٻڌايو, تہ 
زندگيءَ جو اصل مقصد پيٽ پوڄا ن آهي. انسان رڳو ڌن پرستيءَ ۽ پيٽ پالڻ 
لاءِ پيدا نڪيو ويو آهي. بيشڪ پيٽ پالڻ زندگيءَ جي ضرورتن مان هڪ 
آهي پر هڪ ضرورت ساري زندگيءَ جو اصل مقصد مور دن ٿي ٿي سگهي۔ 
قوم لاءِ اهو آواز اجنبي ت ن هو, پر حالات جي ڪري اهو آواز عجيب ضرور 
هو. ماڻهو شاھ صاحب ڏانهن متوجھ ٿيا ۽ هن تار تي هڪ ٻيو هٿ هنيو, 
جتان آواز اٿيو ٿ: 
ڪڏهن ڳاڙهو گهوٽ, ڪڏهن مڙه مقام ۾ 
واريءَ سندو ڪوٽ, اڏي اڏيندي ڪيترو. 
حجڃج« ۾ معصم 
فاني ٿي فائي, دنيا دم نہ هيڪڙو, 
ڪوڏر ۽ ڪاني, آهہ سر سڀ ڪنهن. 
هڪ فلسفي زندگيءَ جي حقيقت کي سمجهڻ ۽ سمجهائڻ لاءِ اُٺ 
ڪتابن جا پڙهي ٿو, ڪئين ڪاغذ ڪارا ڪري ٿو, ت ب مستلو منجهيل ڇڏي 
ٿو. ن ڪي پاڻ سمجهي سگهي ٿو د ئي ٻين کي سمجهائي ٿو, مگر شاه 
جهڙي شاعر لاءِ اهو بلڪل آسان آهي ت هوان حقيقت کي نهايت ٿي سولي 
نموني ۾ فقط ٻن سٽن ۾ر پيش ڪري سگهي. 
پر تڏهن ب زندگيءَ جو اصل مقصد ڇا آهي؟ ۽ هيءُ هيڏو مانڊاڻ 
ٽٽڪسال ڇا لاءِ آهي؟ قومہ شاھ صاحب کان اهڙو سوال ضرور ڪيو هوندو ۽ 
شاه“ان جو مڪمل جواب هيگن ڏنو ت: ِ 
ماڻهو گهرن مال, آئون سڀ ڏينهن گهران سپرين, 
دنيا تنهن دوست تان, فدا ڪريان في الحال, 
ڪيس نام نهال پسسڻ سن پري ٿو. 
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وحجر 

اول آخر آه هلڻ منهنجو هوت ڏي, 

پورهتًو سندو پورهيتن, والي! ڪيم وڃاءِ, 

سو مون ٿورو لاءِ, جيتگن جيئري ملان جت کي. 
ٽيٺ يهر ڪنهن کي مرتز آهي ۽ هي ظاهري مانڊاڻ هن جخالبت ور 
ي., هٿين خالي ”هوت“ جي حضور پر حاضر ٿيڻو آهي. ”جت نيڪ پڇن 
-- ًت پوءِ جيئري ٿي ڇو نان جانب جو جمال پسجي, 
سندس حضور ۾ حاضر ٿجي, سندس قرب, پيار ۽ رضامندو حاصل ڪجي؟ 
ليڪن جانب جو جمال ڪيئن ماڻجي ي؟ انجو قرب ۽ پيار ڪين 
حاصل ڪجي؟ ”محبت“ کي ماڻڻ لاءِ ” محبت“ ٿي درڪار آهي. هتي شاهھ 
ډاټ ر ٫ذيت‏ لام ظافر نتر فر, بيابت ٿر اه نفسياتي نڪتا 
نڪري نروار ٿين ٿا. اسان کي معلومر آهي ت جڏهن شاه صاحب قومہ کي 
خطاب فرمائي رهيو هو, تڏهن ماڻهن ۾ ِ ڪدورت ۽ ڪلفت ڪاهي پكي هئي 
۽ اهو ٿي سبب هو, جو منجهاتن ميٺ ۽ محبت ب بلڪل نڪري چڪي هئي 

مطلب ت هرڪو ڪڻو ڪڻو پئٌي نظر آيو. 

ربا ټخص ”اڪيلو“ رهي ن ٿو سگهي, ڇو ت معاشري کان ٻاهر 
هن جي ڪا ب حيثيت حيثيت ن ٿي رهي, بلڪ هو هڪ حيوان بنجي پوي ٿو. . نن 
ملي ”معاشرو“ بنائين ٿين ٿا پر معاشرو ۽ شخص ملي. ”زندگي ًُ ٬ن‏ ٿا بنائين, 
”9990000000 
ڪل ڪائنات ب اچي وڃي ٿي ”هڪ“ آهي ۽ ان جو اضل ”لافائي هيڪڙائي“ 
آهي. ”هيڪڙائي“ ”حقيقي عشن“ جو ٻيو نالو آهي جو ئي قائمر ۽ قديمر 
آهي. انسان جو ”اصل“ خود اها ”هيڪڙائي“ آهي ۽ اهو ئي سيب آهي, جو 
انسان ذات جي اندر ۾ ”عشق“ ڊوڙي ٿو پر اهو ”عشق“ جڏهن ”تون“ يعني 
ٻئي ”جسمر“ تائين محدود آهي, جو خود ”فاني“ آهي تڏهن اهو جسماني 
عشق قطعي محدود ۽ ”فاني“ آهي, بلڪ“ حقيقي عشق“ تائين پهچڻ لاءِ 
زبردست رنڊڪ ۽ نقصانڪار. ”حقيقي عشق تائين پهچڻ لاءِ هر حالت ۾ اها 
منزل بغير ڀلجڻ جي پار ڪرڻي آهي ۽ ان ”جسماني عشق“ کي انسان ذات 
ڏانهن موڙڻو, بلڪ ڪل مخلوق لاءِ, اها نظر ڌارڻي ي آهي جنهن جو ”اصل“ 
حقيقت ۽ ”هيڪڙائي“ آهي. اتي اهو ”عشق“, ”عشق حقيقي“ بنجي ٿو ۽ 
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اهو ٿي ”حق تعاليٰ جو عشق آهي. 
انهن سڀني نڪتن جي مدنظر شاھ صاحب کي. سڀ کان اول ماڻهن 
مان ڪينو ۽ ڪلفت ڪڍي, انهن کي يڪجاءِ ڪرڻو ۽ انهن جي دلين ۾ ”قرار“ 
قائمر ڪرڻو هو, جنهن لاءِ فرمايائين ت: 
ڪڻا منجه قرار, ها هيڪاند اسنگ ۾ر, 
سي ڳاهي ڳاه فراق جي, ڪيا ڌارون ڌار. 
انسان جي دل ۾ جڏهن ”قرار“ آهي, جڏهن هن جي دل بُرن خيالن, 
اجاين وهمن ۽ ويچارن کان واندي آهي. تڏهن سمجهو ت اها ”پيار“ سان ٽمٽار 
آهي يا ان ۽ جهٽ پيار پيَدا ٿي سگهي ٿو. عين موقعي تي شاهھ صاحب 
فرمايو ت: 
وڳر ڪٿو وتن, پرت ن ڇڇسن پاڻ ۾رہ 
پسو پکيگڙن مسڙهنگان مصيیٺ گهڅو. 
هيءَ ڳالھ ياد رکجي ت شاھ صاحب کي رڳو ڏس ن ڏيڻا ها مگر 
ان لاءِ کيس زبردست مثال ب پيش ڪرڻا هكا. مون مٿي عرض ڪيو ت شاه: 
پنهنجي قوم کي پوري طرح پرکيو. هنڌين ماڳين پهتو. ماڻهن جي قلبن ۽ 
انهن جي ڪيفتين کي ڄاتائين. سندن ذهنن کي کولي ڦُولهي, انهن جي لاڙن 
کي سڃاتائين. بلڪ هڪ زبردست ماهر نضميات وانگر انهن جو مڪمل 
تجزيو ڪيائين ۽ کيس باقاعدي معلوم ٿيو تہ هر هڪ ۾ سسئي ۽ سهڻي 
سمايل هئي. هر ڪو مومل جي مجاز تي مست نظر آيو. مارثيءَ جي سيل ۽ 
ست مر ڪنهن کي ب ڪو شبهو ڪون هو. ليلا جي ليلڙاٽن تي هر ڪنهن ارمان 
کاڏو ٿي. نوريءَ جي نياز ۽ نوڙت تي هر ڪنهن کي ناز هو, ت پوءِ شاه جو بہ 
ڪمال هو, جو اهڙو تي آواز ۽ اهڙو تي ساز پيش ڪيائين. شاهھہ صاحب جي 
نفسيات جو اهو هڪ زبردست نڪتو آهي ۽ اهو ٿي سبب آهي, جو شاھ جلد 
کي ماڻهن جي دلين تي هميش لاءِ ڇاکنجي ويو. (7) 
اسان چڱيءَ طرح واقف آهيون, ت شاھ صاحب هڪ صوفي شاعر 
آهي ۽ ”تصوف“ سندس شعر جو تاڃي پيٽو آهي. ”تصوف“ جنهن جو بنياد 
”توحيد“ تي آهي ۽ توحيد تي ايمان جو تعلق ”عقيدي“ سان آهي. ان کان پوءِ 
حقيقي ڄاڻ لاءِ جذبو ۽ فطرت جو مطالعو ۽ پڻ ”حق“ جي خر ان 
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جي تلاش جن جو تعلق دل ۽ دماغ سان آهي ۽ آخر روحاني ترقيءَ جي آڌار تي 
درجي بدرجي اهي منزلون پار ڪري ”مغفرت“ ماڻڻ ئي "حق جي 
”هيڪڙائي حاصل ڪرڻ۔“ .هن ”هيڪڙائي“ لاءِ اول ”هڙئي“ وڃائڻو آهي ۽ 
جنهن جو تعلق '" ”روح“ ۽ قانين يدن“ سان آهي سو سڌو سنكون 
”نفسيات“ جي دائري ‏ داخل آهي. بهرحال شاھ جي ڪلام ۾ تصوف اهي ۽ 
سندس قصن وازو ڪلام تمثيلي آهي. هت شاھ جي نفسيات جو وري هڪ 
ٻيو پهلو نروار ٿگي ٿو. هڪ نفسيات جو ماهر, پنهنجي ڌُڪن يا نا مڪمل 
تجربن جي آڌار تي, نفسيات جا ڪي نظريا گهڙي ٿو ۽ ان جون ڪي شاخون يا 
قسم بيان ڪري ٿو ۽ اهڙا تاڻ پورااکر ڳالهائي ٿو, جن تي کيس بہ پورو 
ڀروسو ن آهي, مگر شاه صاحب ن رڳو نفسيات جي اهمر نڪتن کي سمجهي 
ٿو, مگر ساڳئي نفسيات, ساڳئًي اثر سميت پيش ڪري ٿو. 

اسين سندس سورميون عشق جي نشي هر ڏسون ٿا. حقيقت مر 
نفسياتي اصولن مطابق زندگيءَ جي ارتقائگي منزلن جي لحاظ کان, اهو خاص 
مرحلو, مجازي ۽ روحاني مرحلو آهي جنهن کي نفسياتي معنيٰ ۾ زندگيءَ 
جو خطرناڪ مرحلو ب چيو ويو آهي. أسين ڏسون ٿا تہ شاه صاحب انسائي 
فطرت کي ب هر گز هٿان نہ ٿو ڇڏي, بلڪ پنهنجي سورمين جون ڪي 
خطاثون ڏيکاري, يڪدم کين ان مرخلي کان مٿي کنيو وٺي يا اڃا بہ هيشن 
چئون ت کين ماري وري زنده ڪيو ڇڏي ڇو تہ جيئن مٿي عرض ڪيم ت 
انسان کي ”هيڪڙائي ) حق) حاصل ڪرڻ لاءِ ”هڙگى“ وڇا تڻو آهي يا مدد 
کان اڳي مري, پوءِ جي 000 

يڪ 
هوندا سي حيات, جيكًڅا اڳي جي جيا! 

مذڪور مرحلو آخري مرحلو آهي, پر شاھ صاحب جا هي محضص 
مثال آهن, ان ڪري ڪمال ڪاريگريءَ سان, اتان موٽي, پڙهندڙن جي ذهن 
تي پورو اثر ڄمائي, کين ب زندگيءَ جي ان خاص منزل تي وٺي وڃڻ چاهي 
ٿو, جتي انسان بصيرت حاصل ڪري ٿو ۽ روحانيت جو مزو ماڻي ٿو ۽ 
ھ=---. 

ان ساري فلسفي ۽ نفسيات سان گڏ, شاھ جي وڌيڪ نفسيات هتي ب 
ظاهر ٿئي ٿي. جو هو ڪڏهن ب ڪنهن قصي کي مڪمل طرح ن ٿو ڳائي بلڪ 
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خاص نڪتا چونڊي ٿو, جي نفسياتي آهن ۽ ٻڌندڙن جي ذهن ۾ هڪ 
زبردست نفسياتي اثر پيدا ڪن ٿا. انسان قدرتي طرح پنهنجي جنس لطيف 
ڏانهن مال آهي. ڪهڙو ب ڪٺور دل ڇون هجي, مگر هو عورت جي مٺي ۽ 
من موهيندڙ آواز تي پگهرجي پاڻي ٿيو پوي. قدرت جو ڪرشمو چئجي یا 
اهو ب عورت جي آواز جو اثر چئجي, جو سندس دانهن ۾ر زبردست درد ۽ سوز 
سمايل ٿئي ٿو ۽ ٻڌندڙ تي لازمي آهي ت ان جو ٻيڻو اثر ٿکئي۔ شاهھ جو هت 
ڪمال هيءُ آهي, جو هو پنهنجي قصن واري ڪلام ۾ , شروع کان ئي 
پنهنجي سورمين کان سوز واريون صداٿون ڪراتي ٿو. 
هن حقيقت کان انڪار ڪري نٿو سگهجي تہ شاهھ صاحب ن رڳو 
سسٿي يا سهڻي, مومل يا مارثئي, بلڪ عورت ذات جي فطرت ۽ سندس 
نفسيات کان اهڙو ت واقف آهي جو جڏهن سسکيءَ جي زباني هي لفظ ڪڍي ٿو: 
ڏرنگر! ڏکوين کي دلاسا ڏجن, 
گهڻُ پڇِجي تن کي, جن وٽان هوت وڃن, 
تون ڪيگن سندا تن, پهڻ! پير ڏکوئين؟ 
تڏهن دنيا جي عورت ذات, ان هڪ سسئيءَ ۾ سمايل نظر اچي ٿي ۽ 
جڏهن سهڻي سوز ڀريي آواز ۾ چوي ٿي: 
اديون! سڀ اندامر, چڙن منهنجا چورتا, 
لان جالءُ لاكي, سا ڪنءَ آڃيان عامر؟ 
لڳيس جنهن جي لام, سو دلاسو دوست مَُهي. ڇ 
تڏهن سهڻي, گويا عورت جو مثال ٿي بيهي ٿيٰ ۽ هيڏانهن هڪ 
وڻجاريءَ جي هيءَ واتي ت ٻڌو: 
وڻجاري جي ماءُ! وڻجارو نہ پلين؟ 
آيو ٻارهين ماها پُڻ ٿو سّفر سَنبهي. 
پوريءَ دنيا جي وڻجارين جو آواز, هڪ ٿي شعر ۾ شاھ جي زبائي 
ظاهر ٿكي ٿو ِ‫ 
شاھ صاحب جي نفسيات جو آخري ۽ اهم نڪتو هيءُ ب آهي. ت هو 
جيتوڻيڪ اسلامي شاعر آهي ۽ اسان کي پنهنج يمذهب تي پابند رهڻ جي 
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تلقين ڪري ٿو ت ب هو رڳو مسلمانن جو شاعر نہ آهي. شاه خدا جي هڪ 
اهڙي مخلوق کي مخاطب هو, جا مسلمانن, هندن ۽ پڻ ٻين غير قومن تي 
مذهب جي بنيادي اصولن کي ورتو. جو محض ”محبت“ آهي. ڪائنات 
”محبت“ جي ڪري قائمر آهي. انسان جو وجود ”محبت“ جي ڪري آهين. 
ٌٍ محبت“ ڪري ڄمي ٿو ۽ ” محبت“ سان وڌي ٿو, بلڪ ” محبت“ کان سواءِ 


, 


7 


رهي نٿو سگهي ۽ سندس هر ترقيءَ جو ڪارڻ محبت“ آهي. ۽ آخر ‏ کيس 
ان ٿي بنياد ”محبت“ (عشق) ڏانهن ورڻو آهي. جو ”حقيقي حق آهي. اهو ئي 
سبب آهي جو شاهڪنهن خاص مذهب جي ظاهري ڳالهين کان مٿڀرو ٿي 
ڳالهايو ت: 
دمرتين سهج منج پان, ٿي ڪوڏ وراهيا ڪپڙا, 
صحبت پائي من مرارنيا روڙيا جسن, 
تن جو مسراضن, اڻ توريو ئي اگهايو. 
ان نڪتي جي ڪري شاھ صاحب هر قوم ۽ ملت جي دلين تي 
ڇانئجي ويو ۽ اڄ ب ڇانيل آهي ڇود هتي شاھ ”شاعر انسائنيت“ بنجيو 
وڃي. اها ”انسانيت“ جا اڄ جي ”امن“ لاءِ هڪ ”واحد حل“ آهي, ۽ جنهن جي 
تلاش مر دنيا سرگردان آهي! ٍ 
شاھ صاحب جي ڏسيل ”نسخي“ پوين تي ڪهڙو اثر ڪيو, تنهن لاءِ 
اڄ جي ماڻهن جون دليون ۽ زبانون شاهد آهن. حقيقت ۾ شاه صاحب جو 
(ڪلام) ب اهڙو ٿي آهي ۽ اوترو ئي مفيد. ڇاڪاڻ ت ان ۾ اها خاصيت آهي, 
جو پئي پراڻو ن ٿو ٿئي ۽ ان جو اثر ڪڏهن ب ضايع ٿيڻو ند آهي. 


1 وي 
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9. 


0 جى ڏهاڪي ۾ عبدالله حسين 
ڪتاب لکيو. 70 ارين ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڙ : 
نالي ڪتاب لکي پنهنجي دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪورشش 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڅيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سُمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجوانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙهندڙ, 
کاتُو, ڀاڄوڪَوُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو., پَر اسان اِنهن سڀني وِچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاگو آهيون. ڪڻدايڻ کي ڪاگر تان کي ڪمپيوٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن هر برقي ڪتاب يعنيل 0605ع ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڏڻَ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 


ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻِڂَ جي آَسَ رکون ٿا. 
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چَڙهندڙ ٽسل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
ُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو بہ شخص اهڑي 
دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَنَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 

ڪَهڙيءَ طرَح وڻن جا پَيَ ساوا, ڳاڙها نيرا ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ ٽَسُل وارا پَڻًَ ہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڑهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڑهندڙ یا وِڙهندڙ ۽ پڙهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾ رڀَنَ ڪا خُصوصى ۽ تالى لگل ڪلب اح 018116 ] نہ 
آهي. ِ‫ ّ 

ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَر ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنیادن تي ب ٿِين. اهڙي حالت پر پََڻَ پاڻ هِڪَبئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺ ڪندا ۽ غيرتجارتي -00« 
نندا: پَئن پاران ڪتابن کي ڊِجيٽائيز 1 
ڪرڻ جي حَيلَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊِجيِٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
11 جو ٿيندو. اِهو ڪم ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪرو 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي: رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو ن هوندو. 


گن 
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پَئن کي گليل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکگڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمہ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 

شيخ آيارَ علمَ, ڄائَ, سمجڀ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيت٫‏ سِٽ٫‏ 
پُڪارَ سان نَشبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ بارودَ 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
گيٽ بہِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَڱَ ۾٫,‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا: 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَُنج ھر پهاڙ ڇَپن ٿا: 
ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيقن, اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گَيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن يي 


هي بيٿُ اُٿي. هي بَر- گولو, 

جيڪي ب کڻين. جيڪي ب کڻين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ+ هي بيٿُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
َ جنهن يه ۽ را اڪيا راراك ”--- 
+-...-ڻ**0ٿھٿ 
وڃايو“ نادائيءَ جي نشائى آهي. 
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پَٽن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن 
تائين محدود نہ هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون »!اه« اڻڄاڻن ۽ 
نادائن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي. تاريخي, سياسي: سماجي: اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهتر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينئن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 0 65۾ت06 090109066 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪرشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا٫‏ ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَّ جو پڙلاءُ“. 
- اياز (ڪلهي پاتر ڪينرو) 


‪ُ 
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